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BEKTASHIZMI SI MODEL DHE METAFORE
E ‘ISLAMIT BALLKANIK’

Piro Rexhepi’

Abstrakt

Ky punim shqyrton né ményré kritike ndérveprimin midis Islamit
dhe politikave t€ zgjerimit t&€ Bashkimit Evropian né Ballkan, duke
u fokusuar né ndértimin e njé “Islami Ballkanik” t€ homogjenizuar.
Duke pérdorur njé kornizé dekoloniale, studimi mbéshtetet né me-
ndimin islamik dekolonial t€ Sirin Adlbi Sibai dhe kritikén e Sal-
man Sayyid ndaj historiografis€ eurocentrike. Pérmes késaj qasjeje,
ai shqyrton se si praktikat islame t€ ringjallura paraqiten né diskurse
g€ portretizojn€ bektashizmin dhe Islamin ballkanik si mishérime t&€
tolerancés, ndérsa ringjalljet e tjera islame paraqiten si kércénime t&
jashtme.

Implikimet praktike t€ gjetjeve sugjerojné qé politikat g€ synojné
integrimin e myslimanéve t€ Ballkanit né kuadrin e BE-sé duhet t&
shmangin pérjet€simin e ndarjeve brenda komuniteteve myslimane
ose izolimin e tyre nga bota myslimane globale. Studimi bén thirrje
pér qasje gjithépérfshirése q€ njeh diversitetin brenda Islamit Ball-
kanik dhe lidhjet komplekse historike t€ tij me identitetet mé t€ gje-
ra myslimane. Ai gjithashtu avokon pér njé ndryshim né€ politikat e
BE-sé, duke shmangur kornizimin e myslimanéve t€ Ballkanit si
“pakica model” dhe duke promovuar pérfagésimin e barabarté té
traditave t€ ndryshme islame né Evropé€.

Fjalé Kyce: Bektashizmi, “Islami Ballkanik”, qasja dekoloniale
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BEKTASHISM AS A MODEL AND METAPHOR
FOR “BALKAN ISLAM”

Abstract

This paper critically examines the intersection of Islam and the
European Union's enlargement policies in the Balkans, focusing on
the construction of a homogenized "Balkan Islam." Employing a
decolonial framework, the study draws from Sirin Adlbi Sibai’s
decolonial Islamic thought and Salman Sayyid’s critique of
Eurocentric historiography. Through this approach, it interrogates
how revived Islamic practices are framed within discourses
portraying Bektashism and Balkan Islam as embodiments of
tolerance aligned with European values, while depicting other
Islamic revivals as external threats.

Practical implications of the findings suggest that policies aiming
to integrate Balkan Muslims into the EU framework must avoid
perpetuating divisions within Muslim communities or isolating
them from the global Muslim world. The study calls for inclusive
approaches that recognize the diversity within Balkan Islam and
its complex historical ties to broader Muslim identities. It further
advocates for a shift in EU policies, moving away from framing
Balkan Muslims as “model minorities” and instead fostering equal
and equitable representation of diverse Islamic traditions in
Europe.

Keywords: Bektashism, Balkan Islam, decolonial approach

Hyrje

Shiizmi thoté Hamid Dabashi, €shté politika dhe poetika e islamit,
éshté islami 1 protestés q&€ refuzon dorézimin, teologjia q€ lulézon né
kundérshtim t&€ padrejtésisé, gjithmoné e gatshme t'u béjé ballé Qerbe-
lave t€ reja, t€ ringjallé besimin dhe pérkushtimin pér t€ véné drejtési.
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Shiizmi €éshté ngjyra jeshile e Islamit q¢ nderon Hazreti Zehrané, té
bijén e Profetit, frymézimin e pérndritshém t€ dymbédhjeté tarikateve
g€ né kujtimin dhe nderimin e veprave té saja dhe t€¢ Dymbédhjeté
Imaméve pér¢on ‘bindjen hyjnore se gjithcka njé dité€ do té gjej€ drej-
tési” (Dabashi, 2011, xi). Pjesa mé e madhe e tarikatit bektashi bazo-
het né€ pérkushtimet shiite — q€ nga kujtimi i vazhdueshém i luftés se
drejté t€ Qerbelasé, zisé dhe devotshmérisé pér Imam Aliun e deri te
betimi pér té ndjekur me besnikéri rrugén e Ehlul-Bejtit dhe té gjithé
atyre ‘q¢€ flen&’. Ata ‘qé€ flen€’ pér bektashinjté jané t& gjithé ata dervi-
shé, baballaré dhe ata pak dede, tyrbet e té ciléve béhen vendet e nde-
rimit dhe konfirmimit té besimit, frikés dhe déshirave bektashiane. T'i
z€sh goje pa t€ drejté, a t€ betohesh me sakrificén e tyre, do t€ thoté ta
kundérshtosh vazhdimin e rendit kozmik mbi shpatullat e sé ciléve ru-
het rruga g€ mundé€son kalimin nga njéra koh€ né tjetrén q€ nga fsheh-
ja e Imamit.

Nga Dagestani né Dar es-Selam dhe Detroit, shiitét zgjedhin ma-
nifestimin mé modest dhe mé diskret t& ritualeve té tyre kundrejt ma-
nifestimeve publike t& ‘ta'zija-s¢’ dhe ceremonive té zis€ sé ashureve
né Qom ose Qerbela. Pér bektashinjté né vecanti, térheqja e vémend-
jes ndaj vetvetes gjaté pérjetimit t€ zisé konsiderohet shpérfytyrim i
pirit Haxhi Bektash Veli (1209-71) i cili nderohet pér virtytin e tij té
thjeshtésis€. Baballarét bektashinj shqiptaré dhe turq thoné se kjo mo-
desti &shté nj€ pérgjigje praktike e bektashinjeve pér shkak té€ pérndje-
kjes dhe paragjykimit t€ tyre né€ shekullin e fundit t€ Perandorisé
Osmane, gjé qé kérkonte modesti dhe misticizém pér t€ lartésuar besi-
min dhe pér t'i ikur vémendjes. Tensioni qé &shté béré pjesé e rrugés
bektashiane, ku shpérfagja publike dhe t&€ genét privat/i bashkésisé ka-
né marré tipare ceremoniale. Ajo qé€ €shté né€ publik dhe ajo qé shndé-
rrohet né bashkési vérehet nga afér pérmes pragut, pragu i derés qé
ndan pjesén e brendshme nga jashté, kohét e jashtme nga ato té brend-
shme; kalimi 1 tij €shté njé nga ritualet mé t€ respektuara t€ hyrjes né
¢do teqe bektashiane. Te shumica e tyre, puthja e pragut pas hyrjes
dhe daljes kérkohet si pérkushtim pér té ruajtur gjithcka qé pérjetohet
brenda dhe né zemrén e personit, dhe pér t'i dhéné pjesés sé€ jashtme
vetém at€ g€ mund t€ kapet dhe absorbohet nga jashté. Pér kété arsye
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prozelitizmi, as nuk praktikohet, as nuk preferohet. Ashiku duhet ta
gjej€ rrugén e tij drejt pragut té derés, ‘ta marré dorén’ si nesip dhe té
futet né udhén e muhibit - kérkuesit, kérkimin e drité€s sé té cilit e
ndihmon e gjithé bashkésia dhe udhérréfyesi 1 tij shpirtéror, por as-
kush nuk e pérshkruan. Né mejdan, muhibi béhet njé me bashkésiné
pérmes ‘ikrar-ajnit’ t€ tyre kolektiv, konfirmimit t€ besimit té tyre.
Késisoj, askush nuk lind bektashi, por duhet té pérpiget té€ béhet 1 tillé.
Dervishéve dhe baballaréve bektashinj u pélgejné gjéegjézat dhe sha-
katé, prandaj ata q€ kané shkathtési interpretimi dhe humori gjithmoné
e kané mé t&€ lehté ta marrin udhén - njé thénie e pérhapur shqiptare né
Kosové thoté: ‘né kofsh bektesh, ec e merre vesh!’

I gjendur kryesisht né Shqipéri, Magedoni e Kosové, por edhe né
pjesé té€ Bosnjés, Bullgarisé dhe Greqis€, bektashizmi jo rallé éshté
pérshkruar si islami nominal sidomos né fjalorin e Sufizmit New Age,
shpesh heré edhe si shembull i 'islamit ballkanik’, pagésor né trajtat e
akademisé. Ky lloj pérfaqésimi i bektashizmit, si dhe alevizmit né
Turqi, népér qarqget akademike, politike dhe mediatike shpesh &shté
ndérmarr me synime politik pér t€ promovuar 'islamin liberal'. Muedi-
ni (2015) e quan kété fenomen ‘financim i sufizmit’, ku projekte té
ndryshme neoliberale té kalimit mé t€ madh nga geveria n€ jogeveri, i
kané angazhuar komunitetet fetare pér ‘kundérshtimin e radikalizmit’,
duke promovuar njékohésisht fené si mjet pér zgjidhjen e konflikteve
pér ¢éshtje g€ nuk jané domosdoshmérisht fetare (Hurd, 2015). Né
kété drejtim, bektashinjté admirohen si komuniteti mé i denjé i shko-
llave islame pér t'i “kapércyer boshlléget doktrinare mes krishterimit
dhe islamit duke i pérqafuar besimet lokale né njé€ teologji té riformu-
luar” (Blumi, 2005, fq. 5). Kategorizime t€ pafundme akademike jané
pérpjekur t'1 pérkufizojné bektashinjté né kundérshtim me islamin su-
nit dhe shiit. Bektashinjté, si¢ shkruan Vickers (2008, fq. 5), “megji-
thése pérgjithésisht shiité, jané sekt joortodoks, panteist i islamit qé e
gjen Zotin brenda natyrés dhe kafshéve, si dhe brenda njerézimit”. Né
vézhgimin e praktikave t€ tij te komunitetet shqipfolése, Clayer (2010,
fq. 53) véren se bektashizmi €éshté béré 'mjet i promovimit t€ “njé is-
lami tjetér’, 'fe' e interpretuar si 'uré mes islamit dhe krishterimit', apo
madje edhe si 'fe shqiptare'. Ky konceptim i bektashinjve si té krish-
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teré-myslimané nuk &shté 1 kohéve t& fundit. Coon (1955, fq. 394)
shkruan né American Anthropologist, né vitin 1955 se, ‘bektashinjté,
né disa aspekte jané pothuajse té krishteré’. Me rrénjé né fillim té
shekullit té€ njézeté, né studimet evropiane dhe amerikane té realizuara
né Ballkan gjaté rénies s€ Perandorisé Osmane (Brailsford, 1906; Bir-
ge, 1937; Durham, 1920, 1985; Hasluck, 1925, 1929; Swire, 1937),
bektashinjté u pané edhe si myslimané t€ moderuar nga dijetarét té ci-
1€t, megjithése nuk e kishin studiuar islamin né€ kontekste t& tjera, e
imagjinonin nj€ islam mé té zjarrt€ né lindje té Ballkanit. N& njé nga
tekstet mé t€ cituara pér natyrén tolerante dhe jofanatike té bekta-
shinjve, “The nonconformist Moslems of Albania”, Hasluck (1925, fq.
394) konsideron se ‘Ungjilli bektashian, kaq i ndryshém nga “shpata e
zjarrté” konvencionale e islamit, theksi 1 tij né etiké e dallon fort nga
feté e tjera t€ Lindjes s€ Afért, t€ cilat shumé shpesh jané thjesht ritua-
le shterpé dhe pér kété arsye €shté 1 gjallé, pasi ato kané ngecur’. Bek-
tashizmi, pérfundon Hasluck (1925, fq. 398), ‘ofron njé islam pa
ngurtési ose pérjashtime t€ bezdisshme’. N& ményré t€ ngjashme, fo-
kusi i1 studiuesve peréndimoré tek alevité-bektashinjté né Turqi nga
shekulli 1 néntémbédhjeté e tutje ka pasur ndikim t€ madh né ményrén
se si alevité-bektashinjté e kané paré dhe pérjetuar veten e tyre dhe
ményrat né té cilat ata jan€ pérpjekur t'i shmangin strategjité e kon-
vertimit misionar t& krishteré ose projektet e fundit nacionaliste laike
té Turqisé (Dressler, 2013; Kaya, 1998). Pjesa mé ¢ madhe e kétyre
studimeve ishin njohuri t€ lidhura ose rrjedhojé e aventurave perando-
rake, fantazive orientaliste dhe, s¢ fundmi, kérkimit evropian pér njé
model ‘islami autokton’ g€ mund t'u shérbejé nevojave multikulturore
té njohjes dhe pérfagésimit t& nj€ bashkimi evropian neoliberal. Si
bektashi, uné marr guximin té bé&j dicka tjetér kétu.

Ky shkrim i qaset tarikatit bektashian, pérmes islamit dekolonial
si¢ artikulohet nga Sirin Adlbi Sibai (2017) né angazhimin e tij kritik
me islamin, pértej brengave konservatore pér té€ kaluarén dhe 'jo njé
varg dogmash dhe doktrinash’ por ‘mbi té gjitha si pérvojé’ qé€ duhet
té trajtohet pérmes ‘opsionit dekolonial’ pér dekolonizimin epistemik
(Mignolo dhe Escobar, 2013). Qasja dekoloniale, si¢ thoté Salman
Sayyid (2014, fq. 125), tenton té shtjellojé pohimin se
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“identiteti mysliman &shté€ mé pak stabil, mé pak autentik dhe
shumé mé imagjinar se etnia ose klasa, dhe pér kété arsye
&shté 1 paafté té krijojé dhe t€ ruajé identitetin kolektiv, &shté
pak mé shumé se pasqyrimi 1 ides€ se politika éshté e pamu-
ndur pér joperéndimin.”

Pér mé tepér, shtjellimi i1 islamit dekolonial, si¢ argumenton Say-
yid (2016) €shté proces i sfidimit t€ ‘historiografisé eurocentrike dhe
mésimit t€ historis€ s€ vepruesit mysliman’, ndérsa gjithashtu ‘ndry-
shon kornizén e referencés qé na &éshté 1éné nga rendi kolonial dhe
€shté brend€suar nga helmimi peréndimor, dhe paraqitet si e vérteta’.

Pérmendja e projektit t& papérfunduar t€ Jalal el-Ahmadit (1984)
‘gharbzadegi’ nga Sayyidi, ose ‘helmimi peréndimor’, &shté pjesérisht
e rrénjosur né shiizmin dekolonial g€ vuri né piképyetje ‘alternativat’
binare t& dekolonizimit t€ Luftés sé Ftohté ose té socializmit sovjetik
ose t€ kapitalizmit evropiano-amerikan, duke i pérshkruar té dyja si dy
anét e s€ nj&jt€s paradigmé koloniale ‘oksidentale’. Duke pasur paras-
ysh aférsin€ e bektashinjve me shiizmin, uné po i gasem pérvojés bek-
tashiane edhe pérmes kéndit t€ shiizmit dekolonial si¢ artikulohet nga
Ali Shari'ati, rikthimi i shiizmit té té cilit 'kundér fisnikérisé, kundér
diktaturés, kundér kapitalizmit, kundér varférisé¢ dhe kundér racizmit’
(Dabashi, 2011, fq. 53), sot €shté mé i1 réndésishém se kurré mé paré.
Réndésia e nénshtrimit t€ epistemologjis€ bektashiane ndaj islamit de-
kolonial dhe shiizmit &shté projekt i asaj q¢ Salman Sayyid (2016) e
quan ‘pastrim’ si ményré qé€ myslimanét té flasin nga njé pozicion de-
kolonial dhe autonom, pasi ‘autonomia myslimane kérkon jo vetém qé
myslimanét ta njohin dinin e tyre, por edhe ta njohin historiné e tyre’
pa té cilén, kémbéngul ai, ‘cdo kuptim 1 dinit toné do té€ pengohet, dhe
thjesht do té riprodhojé dhe forcojé orientalizmin’. N&é kontekstin bek-
tashian dhe ballkanik mysliman, kjo do té kérkonte rishikimin e narra-
tivave nacionaliste pasosmane, duke u angazhuar né€ njé lexim kritik t&
teksteve t€ shekullit XIX dhe XX mbi islamin dhe myslimanét né
Ballkan, duke shqyrtuar gjithashtu historin€ e luftérave antikoloniale
dhe solidaritetet mes myslimanéve né Ballkan dhe botés mé t& madhe
myslimane.
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Uné po 1 qasem bektashizmit jo si fe, jo si sekt, apo pé€rmes njé
kéndvéshtrimi sektar dhe krahasues, por si konceptualizim i shiizmit
nga Dabashi (2011: xii), si ‘poezi, elegji, eulogji, epiké, si njé pauzé
lavdate e castit qé historia ta kujtoj€ veten dhe té ngjizet nga e para’. E
fundit, por jo mé pak e réndé€sishmja, meqé fokusi im jané kryesisht
bektashinjté shqipfolés né Ballkan, puna ime &shté frymézuar nga njé
gamé e gjeré studiuesish shqiptaré, t€ cilét né tre dekadat e fundit jané
pérpjekur t€ véné né piképyetje fshirjen e historisé dhe kujtesés mysli-
mane né Ballkan, ndér t€ cilat kryesore &shté puna e Ervin Hatibit ku-
shtuar shqyrtimit t€ ‘€ndrrés intelektuale shqiptare pér njé zgjidhje
pérfundimtare t€ problemit mysliman mes shqiptaréve’ (Hatibi, 2009,
fq.145). Puna e Hatibit ka gené boshte n€ vénien né piképyetje t&
narrativés standarde historike shqiptare t& ngopur me retoriké antimys-
limane qé€ i ka heshtur dhe i ka shpallur ‘klandestine’ veprat e intelek-
tualéve shqiptaré, historité e t& ciléve i kané dhéné dukshméri njé his-
torie mé komplekse té islamit te shqiptarét, pértej narrativés standarde
té konvertimit t¢ dhunshém nén shpatén e Perandorisé Osmane. Puna
e Habitit nuk &shté e réndésishme vetém né ngritjen e vetédijes publi-
ke se si tezat e ‘islamizimit agresiv’ kané kontribuar né€ tendencat
bashkékohore t& islamofobisé, por edhe né rritjen e dukshmérisé sé
autoréve t&€ heshtur si Sherif Delvina (1998), Ferid Duka (2012) dhe
Nexhat Ibrahimi (2004), ndér t€ tjera, puna e té ciléve ofron qasje té
reja né t&€ menduarit e islamit te shqiptarét dhe né Ballkan né€ pérgji-
thési.

Duke pasur parasysh kété, pjesa e paré e kétij shkrimi shtjellon
ményrén né té cilén bektashinjté parashikohen si modeli shembullor
pér islamin e moderuar n€ Ballkan — t€ aférmit e prezentueshém, si¢
véren Hatibi (2009), dhe jo ‘marrédhénie fshati’ si sunitét e zakon-
shém. Qé&llimi im &shté té shtjelloj prodhimin dhe pérhapjen e njohuri-
ve rreth bektashinjve dhe islamit né Ballkan né kontekstin e proceseve
té zgjerimit t&€ BE-sé dhe ményrave né té cilat myslimanét e rajonit
jan€ mobilizuar pér t€ ndértuar njé€ islam evropian, q¢ mund t€ shér-
bej€ edhe si model pér myslimanét e tjeré né BE, né proceset e gjera
gjeopolitke pér t&€ pércaktuar kufijté e BE-s€. Né pjesén e dyté, propo-
zoj njé qasje dekoloniale ndaj studimit t€ islamit né Ballkan duke
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sjellé né plan té paré ¢éshtjen se kujt i jepet hapésiré dhe kush heshtet
né studimin e islamit né Ballkan dhe duke hapur debatin pér diskuti-
met lokale t€ islamit, t€ botuara né gjuhén shqipe, bullgare, maqe-
donase dhe boshnjake ndér komunitetet myslimane né¢ Ballkan, duke
rikthyer subjektivitetin dhe kujtesén myslimane né njé fushé e cila
éshté pérvetésuar pér projekte problematike té pércaktimit t& kufijve
evropiané pérgjaté vijave té ndarjes racore dhe fetare.

Bektashinjté: Modeli i myslimanéve té moderuar té Ballkanit

Intervistuesi: N& kontekst té asaj qé ka ndodhur né Jugosllavi,
do t€ doja t'ju pyesja pér intolerancén fetare. Gjysma e
shqiptaréve jané myslimané, duke pérfshiré familjen
tuaj. A keni pasur ju edukim fetar? A ka ndonjé€ rrezik
nga fundamentalizmi islam né Shqipéri tani kur prak-
tikimi 1 fes€ éshté 1 liré?

Kadaré: Nuk ma merr mendja. Familja ime ishte myslimane
me emér, por nuk ishin praktikues. Askush rreth meje
nuk ishte fetar. Pérveg késaj, sekti bektashi i islamit qé
praktikohet né€ Shqipéri €sht€ shumé 1 matur, madje
edhe mé shumé se né Bosnjé. Andaj nuk mendoj se
duhet té€ brengosemi né kété drejtim.

(Kadaré dhe Shusha, 1998)

Né kété fragment nga njé intervisté e dhéné pér ‘Paris Review’ né
vitin 1998, shkrimtari shqiptar Kadare i pérmend bektashinjté si pér-
gjigje ndaj asaj q€ ishte béré c¢éshtje e pérhapur mes intelektualéve
shqiptaré dhe boshnjaké né vitet 1990. Duke iu pérgjigjur pyetjeve qé
paraqgesin gjenocidin dhe débimin e myslimanéve t€ Jugosllavisé si re-
zultat i ‘fundamentalizmit islamik’ vetém tre vjet pas gjenocidit bosh-
njak dhe njé vit para Masakrés sé¢ Recakut, Kadare dha até qé ishte
béré shpjegim standard 1 minimizimit t€ rolit t& islamit né jetén dhe
komunitetet e tyre, si ményré pér t'i zbutur ankthet historike evropiane
té pranisé€ s€ vazhdueshme myslimane né Ballkan, ve¢anérisht né kul-
min e tez€s s€ pérplasjes s€ civilizimeve pas Luftés s¢ Ftohté, qé e ki-

STUDIME ORIENTALE 8 (2024) 49-73



BEKTASHIZMI SI MODEL DHE METAFORE E ‘ISLAMIT BALLKANIK’ 57

shte cilésuar Ballkanin si njé nga vendet e pérplasjeve té tilla. Ajo qé
Eshté interesante, megjithaté, €shté pretendimi 1 Kadares€ se ‘islami
bektashian i praktikuar né Shqipéri éshté shumé i matur'. Ka dy ¢ésh-
tje né kété pretendim. E para sugjeron se islami si¢ praktikohet né
Shqipéri éshté kryesisht bektashian edhe pse bektashinjté pérb&jné ve-
tém 3 deri n€ 5 pér qind t€ mbaré popullsis€ s€ pérgjithshme. Pretendi-
mi mé interesant éshté se bektashinjt€ jané€ myslimané t€ matur nga té
cilét nuk duhet t€ kihet friké — ndryshe nga myslimanét e tjeré.

Né vitet 1990 bektashinjté u béné metaforé dhe model i myslima-
néve t€ matur né Ballkan. Hatibi thekson se si udhétarét peréndimoré
kané

“ndjeré simpati t€¢ madhe ndaj bektashinjve, njé simpati q€ e

kané pasur edhe studiues t€ ndryshém bashkékohoré, e cila

€shté krijuar pér shkak té€ qéndrimit t& tyre sinkretik, themelit
peréndimor t€ udhézimeve dhe ményrés s€ tyre té jetesés, si

dhe pér shkak té ndarjes pasuese nga tradita dhe aspektet ‘e

pakéndshme’ t€ islamit. Shikuar me syrin peréndimor, mund

té themi se bektashinjté jané ‘t€ aférmit e prezantueshém’,

ndérsa myslimanét sunité duket se jané 'marrédhénie fshati’,

ata q€ nuk do té preferonit t'i ftonit né dasmén tuaj. (Hatibi,

2009)

Karakteristikat e jashtme t€ bektashinjve i kan€ béré ata té prefe-
ruar si né kurimin e kaluar ashtu edhe né€ até t€ tanishém t€ imazhit t&
‘mezi myslimanéve’ t€ Shqipéris€, duke térhequr gjithashtu interesin e
ri t€ gjetur t€ komuniteteve shpirtérore New Age né€ Evropé dhe SHBA
pér mésimet dhe praktikat sufiste. Ndér shqiptarét, bektashizmi pérbé-
nte njé gur themeli pér kérkesat pér vetévendosje t&€ kombit qé shi-
heshin me dyshim pér shkak t€ popullsis€ me shumicé myslimane né
Evropén e fundit t& shekullit t& néntémbédhjeté dhe fillimit t&€ shekullit
té njézeté. Kjo tradité vazhdon. Presidenti shqiptar, duke folur né njé
simpozium mbi bektashizmin né Tirané, i quajti bektashinjté ‘ideolo-
gét kryesoré té Rilindjes soné Kombétare né platformén e tyre pér njé
Shqipéri té lir€ dhe evropiane’ dhe ‘shtyll€ kryesore pér krijimin e
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shtetit t€ ri, harmonisé fetare mes besimeve dhe grupeve fetare’ (Ni-
shani, 2014).

Duke kérkuar ta promovojé Shqipérin€ si njé vend evropian, stru-
ktura bektashiane e shfrytézoi mundésiné pér t'u angazhuar né dialogje
té ndryshme ‘ndérfetare’. N€ nj€ vizit€ né Vatikan né vitin 2016, kreu
1 Urdhrit Bektashian Shqiptar, Haxhi Dede-Baba Edmond Brahimaj, u
béri thirrje t& gjith€ t&€ pranishméve né takim g€ té forconin unitetin
mes besimeve dhe feve né dialogun ndérfetar. N& anén tjetér, Radio e
Vatikanit raportoi se Dede-Baba pérfagésonte urdhrin mistik té bekta-
shinjve, té cilét ‘abstenojné€ nga shumé praktika t€ réndomta t€ islamit
sunit’. Raporti gjithashtu thekson se ndryshe nga sunitét, bektashinjté
‘luten vet€ém dy heré€ né dit€; nuk detyrohen té kthehen drejt Mekes;
graté e tyre nuk jané t€ mbuluara; dhe nése nuk hané mish derri, kon-
sumi i alkoolit nuk &shté plotésisht i ndaluar’. N& rast se mesazhi
mund té keté humbur mes rreshtash, raporti shton gjithashtu se ‘né vi-
tet e para té€ shekullit t& njézeté, ata luftuan s€ bashku me té krishterét
né favor t€ pavarésis€ sé Shqipéris€, ndryshe nga sunitét besniké ndaj
Sulltanit’ dhe se ata shihen si heretiké ‘nga shumica sunite’ (Radio
Vatikani, 2016). La Stampa ndérkaq, duke véné né dukje réndésiné e
takimit dhe mesazhin e bashkéjetesés ndérfetare qé t€ dy udh&heqgésit
shpirtéroré dérguan, argumenton se mesazhi q¢ Dede-Baba Bektashi
solli n€ Romé &shté 1 ‘réndésisé unike’ pasi Ballkani pérbén ‘njé kufi
té vérteté evropian né luftén kundér Kalifatit’ (Bernardelli, 2016); ter-
mi ‘kalifat’ né tekst nuk specifikohet. Pas vizités s€ tij né Seliné e
Shenjté, Dede Baba udhétoi pér né Paris ku, duke marré pjesé né njé
ngjarje t& titulluar “La Journée de la Culture Bektashi a Paris” dekla-
roi se ‘bektashinjté jané pérfaqésuesit e llojit té islamit tolerant dhe té
matur, té praktikuar nga t€ gjithé myslimanét n€ Ballkan’ dhe se ata
nuk duhet t€ ngatérrohen me myslimanét e humbur t€ Lindjes sé¢ Mes-
me.

Ky pérfagésim i islamit bektashian si islam ballkanik, i pranue-
shém pér Evropén dhe si dicka q€ duhet té mbrohet pér hir t€ Evropés,
funksionon pérmes njé ‘ekonomie frike’ t€ bazuar né premisa té shu-
méfishta. Pérséritja e nj€ islami bektashian dhe ballkanik, q€ duhet t&
vihet né shérbim t€ Evropés dhe té jeté i pranueshém pér té, Eshté pro-
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blematike jo vetém pér shkak té faktit se ushqen ndarje brenda komu-
niteteve myslimane duke i pércaktuar ata q¢ Mamdani (2002) i quan
myslimané “t€ miré” dhe “t€ kéqij”, por gjithashtu mbéshtet hierarkité
hapésinore dhe kohore té racializuara q€ formojné pozicionimin gjeo-
politik evropiano-amerikan té zonave t€ tyre kufitare. N& kété grupim,
hierarkia e myslimanéve t€ besuar bazohet né distancén e tyre nga
islami ortodoks, 1 vendosur né t€ kaluarén dhe né hapésiré diku thellé
né “Lindjen e Mesme”, dhe myslimanét e besuar, aférsia e t€ ciléve
me Evropén hapésinore, shpirtérore dhe kohore, i bén si subjekte té
mundshme. Brenda késaj logjike, myslimanét bektashinj jané té prefe-
ruarit brenda Ballkanit, ndérsa Ballkani €shté i preferuari brenda Lind-
jes s€ Afért/sé Mesme, e késhtu me radhé. Rezultati mé i démshém 1
kétyre hierarkive t€ myslimanéve “t€ miré” dhe “t€ kéqij” €shté ush-
gyerja e tyre pérmes ndarjeve brenda komuniteteve nga gazetaré dhe
akademiké t€ huaj, t& cilét i thellojné mé tej ndarjet duke i formésuar
kéto pyetje brenda kéndvéshtrimit t€ “viktimave dhe keqbérésve”.
Shikoni, pér shembull, se si rasti i dy sulmeve ndaj teqesé€ bektashiane
“Harabati Baba” né€ Tetové t€ Magedonis€, n€ vitin 2002 dhe 2009, ka
arritur t€ pércaktojé marrédhéniet mes sunitéve dhe bektashinjve né
mbaré Magedoninég, duke sugjeruar se ‘bektashinjt€ jan€ nén presion
té dhunshém nga Bashkésia zyrtare sunite, fundamentaliste, dhe radi-
kale islame e Maqgedonisé€’ (Schwartz, 2012). I njéjti autor vazhdon té
pérshkruajé pushtimin e teqesé nga njé grup i vogél ekstremistésh si
‘ndé€rhyrés sunité’ té cilét e shndérruan njé kullé t& kompleksit “Hara-
bati” né minare duke i1 véné altoparlanté, nga ku kéndohet ezani rregu-
llisht n€ ményré té ashpér dhe té shpejté vehabiste té frymézuar nga
Arabia Saudite’, duke shtuar se ‘ndérsa graté luten s¢ bashku me bu-
rrat dhe kéndojné ilahi bektashiane né ritualet bektashiane sufiste,
ndérhyrésit sunité e shndérruan njé nga ndértesat e kompleksit “Ha-
rabati” né njé 'xhami té ndaré té grave' (Schwartz, 2014). Né po kété
artikull, autori véren se ndérsa ‘bektashinjté shqiptaré njihen pér ma-
rrédhéniet e tyre t€ mira historike me t€ krishterét katoliké dhe orto-
doksé dhe me hebren;jté’ e njéjta gjé nuk mund té thuhet pér ‘ulematé’
zyrtaré sunni, marrédhéniet e té ciléve me bashkésité e tjera fetare,
sipas autorit, ‘jané¢ mé t€ komplikuara’ (Schwartz, 2014). Schwartz ka
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béré disa pérpjekje pér t'i ‘mbrojtur’ komunitetet e pérgjithshme mys-
limane té¢ Magedonisé duke pretenduar se ‘islamistét arabé fituan ha-
pésiré mé t€ madhe pér manovrim né Magedoni’, se Bashkésia Islame
zyrtare ¢ Maqgedonis€ éshté ‘nén kontroll t& ngushté arab’ dhe se ‘fu-
ndamentalistét kan€ sulmuar traditén e mirénjohur myslimane ballka-
nike té€ besimeve dhe praktikave metafizike sufiste, por ishin dukshém
mé té pasur, ndérsa iranianét véné né pah kontributet e tyre t€ kaluara
né trashégiminé sufiste’ (Schwartz, 2014).

Duke kérkuar t'i pajtojné ankthet evropiane, sikurse bektashinjté,
edhe komunitetet e tjera myslimane né Ballkan pérfshihen né€ njé dis-
kurs t€ ngjashém qé i dallon ata si myslimané té drejté dhe t€ mode-
ruar kundrejt atyre mé radikalé qé duhet t€ kordonizohen nga Evropa.
Dijetarét lokalé islamé dhe udhé&heqésit e bashkésisé jané angazhuar
gjithashtu né prodhimin e njé€ 'islami evropian’ gjeokohor specifik né
Ballkan. Pér shembull, né njé konferencé té€ organizuar né vitin 2014
nga Presidenti i Republikés s€ Austris€, Heinz Fischer, me tem& mys-
limanét n€ Ballkan, studiuesi boshnjak islam Enes Karci¢ (2014) argu-
mentoi se ‘islami tradicional né Ballkan éshté islam autokton, islam i
rrénjéve kulturore lokale’ dhe se

“€shté detyra e joné sot, t€ pérpigemi né rrugén e promovimit

té kétyre interpretimeve shpirtérore dhe praktike té islamit, né

kontekstin e integrimeve t€ ardhshme evropiane dhe euro-atla-

ntike né Ballkan. Natyrisht, ne shpresojmé qé Bashkimi Evro-

pian, si udhéheqési yné de facto aktual dhe i ardhshém, do t'i

respektojé komponentét myslimané té Ballkanit dhe Evropés.

Merdjanova véren se, ndérsa kreu i komunitetit mysliman shqiptar
e pérshkroi islamin shqiptar si ‘shumé té€ pranueshém pér Evropén dhe
Peréndimin sepse &shté civil’, ReSid Hafizovi¢, anétar i Fakultetit té
Studimeve Islame n€ Universitetin e Sarajevés, 1 tha asaj se ‘myslima-
nét autentiké evropiané jané pérfaqésuesit historiké té€ islamit né Ev-
rop€’ (2013, fq. 121). El-Tayeb (2011, xxxii-xxxiii), argumenton se si
‘ata q€ perceptohen si joevropiané vazhdimisht duhet t&€ déshmojné se
prania e tyre €shté legjitime, sepse nuk ka hapésiré brenda kufijve té
Evropés g€ ata mund ta pretendojné si t€ tyren, n€ t€ cilén statusi i tyre
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1 pérkatésisé &shté 1 padiskutueshém’ — nevoja pér shfaqje t& besniké-
risé éshté veté déshmia se myslimanét nuk perceptohen si evropiané
né radhé té paré. Intensifikimi dhe shuméfishimi i kufijve t&€ BE-s¢,
pas Luftés sé Ftohté, megjithaté, pérballé pérséritjes s€¢ vazhdueshme
té Europés ‘pa kufij’, i ka caktuar kufijté e saj gjeopolitiké né Ballkan,
ku integrimi i vendeve me shumicé myslimane perceptohet dhe para-
qitet si kércénim pér stabilitetin dhe sigurin€ evropiane. Pikérisht né
kété zgjerim dhe kufizim strategjik t€ BE-s€ myslimanét e Ballkanit
duhet t€ projektohen dhe perceptohen si rrénjésisht t€ ndryshém nga
ata n€ Lindjen e Mesme né rastin mé t&€ mir€, ose t& kércénuar nga
myslimanét e Lindjes s€ Mesme, duke destabilizuar dhe radikalizuar
natyrén paqésore té islamit t&€ Ballkanit (Rexhepi, 2015) 2016a, 2016b.

Ky presion pas Luftés sé Ftohté, ku myslimanét n€ Ballkan jané
detyruar t€ kérkojné falje pér islamin e tyre duke e paraqitur veten pa
islam, ka gqené forma mbizotéruese e leximit dhe shkrimit t€ myslima-
néve né Ballkan. Kjo ka pérfshiré konceptet si ‘rishfagja e islamit’,
‘rizbulimi i1 umetit’ ose ‘islami i ri n€ Ballkan’ t€ cilat grupohen nén
‘kthimin e pérgjithshém t€ Zotit né postkomunizém’ (Bougarel and
Clayer 2001; Buden, 2009; Ghodsee, 2009; Merdjanova, 2013). N¢&
ményré t€ ngjashme, studimet qé pérqgendrohen né pérhapjen e Islamit
ekstremist né¢ Ballkan theksojné rolin e ndikimeve té huaja né€ até qé
ndryshe quhet si ‘islami evropian’. Koncepti 1 njé islami té€ rishfaqur
né Ballkan bazohet né té kuptuarit se myslimanét e Ballkanit gjaté so-
cializmit kishin kontakt t& kufizuar me pjesén tjetér té€ boté€s myslima-
ne, ose q¢€ lidhjet e méparshme mé t€ forta u dobésuan ose u shképutén
pas rénies sé Perandoris€ Osmane, dhe vecanérisht gjaté periudhés so-
cialiste. N€ kété drejtim, projeksioni i myslimanéve n€ Ballkan si pos-
tsocialisté 1 vendos historité e tyre jashté historive dhe gjeografive
postkoloniale.

Kjo duket vecanérisht n€ proceset e zgjerimit t&€ BE-sé né Ballkan,
ku proceset e integrimit shérbejné€ si shénjues t€ hapésinorizimit népér
kufijté né té cilét BE-ja vjen pér t€ pércaktuar legjitimitetin e saj mbi-
kombétar. Duke diskutuar ményrat se si myslimanét e Ballkanit mund
té mobilizohen né ndértimin e islamit evropian - Dittrich dhe Monta-
naro Jankovski (2005) argumentojné se, ‘edhe myslimanét e Ballkanit
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edhe pércaktimi i1 kufijve t€ ardhshém té Bashkimit té zgjeruar do t'i
japin formé kontekstit t€ pérgjithshém pér vitet g€ do t€ vijné’ né raj-
on. Al-Bahari (2006, fq. 28) thekson se si “né kéto ané puna identitare,
administrative dhe politike, pérmes s€ cilés hegjemonité pérjashtuese
té kombit, shtetésisé, sovranitetit dhe bashkésis€ mbikombétare po
prodhohen (dhe sfidohen) éshté sigurisht e dukshme”. Né kété konte-
kst, prodhimi i1 njohurive mbi islamin ballkanik funksionon pérmes
mbledhjes sé raportimeve t€ mediave, hulumtimit akademik dhe pro-
ceseve t& zgjerimit t&€ BE-s€ dhe politikave kufitare, t&€ cilat pugen
drejt ndarjes s€ myslimanéve té Ballkanit nga pjesa tjetér e botés mé té
madhe myslimane duke i integruar ata né BE. Kjo bé&het pérmes pro-
cesit t& konfigurimit hapésinor dhe kohor eurocentrik, i cili forcon
pretendimet se ‘ringjallja’ bashkékohore e islamit né Ballkan ndikohet
nga aktor€ t€ jashtém dhe se ‘islami ballkanik’ - ndryshe nga llojet e
reja t& huaja t€ islamit - €shté tolerant, laik dhe, mé€ e réndésishmja,
evropian. Ky projekt sistematik i ndarjes dhe diferencimit jo vetém qé
bie ndesh me praktikat bashkékohore té riteve t& ndryshme islame né
Ballkan, por gjithashtu e paraqget islamin né Ballkan si t€ pandryshu-
eshém dhe té mbérthyer pérgjithmoné né njé€ t€ kaluar t€ pandryshue-
shme. Nga ky kéndvéshtrim, ndérveprimi i myslimanéve né Ballkan
me ata né Lindjen e Mesme shpesh paragqitet si kércénim potencial pér
stabilitetin dhe sigurin€ rajonale t€ BE-s€ dhe si njé formé radikalizimi
i nj€ lloji evropian t& islamit. Né kété kontekst, islami dhe myslimanét
qé€ jetojné né€ Ballkan paraqiten si myslimané nominalé jomyslimangé,
si t& bardhé, evropiané dhe kryesisht laiké, ku ‘vetédija e mbetur isla-
me shpesh éshté e kontaminuar nga kriptokrishterimi, elementet sin-
kretike, besétytnit€é popullore dhe misticizmi (sufi) jokonform(ist)
josheriatik’ (Lederer, 2015, fq. 2).

Duke i vendosur myslimanét e Ballkanit né fushat e studimit té
Luftés sé Ftofté t&€ Evropés Lindore socialiste/postsocialiste, dhe tani
té integrimit né BE, ata 1 bén vézhgues t€ botéve mé t&€ médha postkol-
oniale dhe myslimane dhe jo pjes€ pérbérése té tyre. Kjo vérehet sido-
mos te studimet dhe politikat antiterroriste dhe té pérgjimit, ku marrja
né pyetje e islamit ‘radikal’ n€ Ballkan shihet shpesh si fenomen pos-
tsocial - si import destabilizues nga bota postkoloniale myslimane ose
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arabe, nén maskén e misioneve t&€ ndryshme humanitare islame gjaté
konflikteve jugosllave. Elbasani (2015, fq. 12), e shtjellon islamin
postsocialist né Ballkan dhe argumenton se “shoqatat e pasura arabe e
kané targetuar popullsiné myslimane né Ballkan si “bashkébisedues”
vendimtaré pér té pérhapur mesazhin e islamit né Evropé”, dhe se njé
sasi e konsiderueshme e hulumtimeve nxjerrin né pah fuqin€ alarmu-
ese t&€ ndikimit té rrjeteve fundamentaliste n€ praktikat vendase. Sasia
e konsiderueshme e hulumtimit t€ cituar nga Elbasani éshté studimi
famékeq “The Coming Balkan Caliphate: The Threat of Radical Islam
to Europe and the West” 1 Delisos (2007). Né drité té késaj, Bougarel
(2005, fg. 18) argumenton se organizatat jogeveritare islame (OJQ)
nga bota arabe, t€ maskuara si organizata humanitare, pérdorin ndih-
ma pér t'i bindur myslimanét né Ballkan t'1 ‘pérmbushin detyrat e tyre
fetare’ duke shtuar se ‘t€ gjith€ ata kontribuojné né qarkullimin e dok-
trinave t€ reja fetare qé vijné nga bota arabe dhe e sfidojné monopolin
e méparshém té€ medh’hebit hanefi, si dhe legjitimitetin fetar t& prakti-
kave heterodokse t€ islamit ballkanik’. Ai shton se ‘kéto doktrina té
reja pérhapen gjithashtu pérmes librave dhe pamfleteve té€ pérkthyera
nga arabishtja, videove dhe web-fageve, dhe ulemave té rinj q€ kthe-
hen nga universitetet islamike t€ Gjirit Persik’ (Bougarel, 2005, fq.
18). Né njé skenar tjetér, Ghodsee (2009, fq. 137) shqyrton ményrat
né té cilat ndikimet arabe mbérritén né Ballkan t€ maskuara si organi-
zata humanitare: ‘Pas ngritjes s€ kampeve té refugjatéve né¢ Maqgedoni
gjaté krizés sé Kosovés, organizatat bamirése islame filluan t€ punojné
edhe né mesin e myslimanéve shqiptaré né vend’, shkruan Ghodsee,
duke shpjeguar se si pas misionit fillestar humanitar, kéto organizata
ua prezantuar atyre islamin 'e vérteté’.

N¢é projektimin e myslimanéve t€ Ballkanit si viktima té strategji-
ve agresive islame g€ vijn€ nga bota arabe, kéto studime shpesh i
shfagin myslimanét né Ballkan si popullsi t€ targetuara té€ vehabizmit
dhe selefizmit qé pérpigen t'i indoktrinojné dhe t'i radikalizojn€ mysli-
manét postsocialisté. Paralajmérimi i ndikimeve t€ huaja mes mysli-
manéve t€ Ballkanit, si¢ ésht€ vehabizmi saudit, véren Blumi (2005,
fq. 12), i cili thekson se
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“Arabia Saudite po e pérdor kété doktriné t€ ngurté dhe pérpl-
asése pér ta legjitimuar fushatén e vet agresive ekspansioniste
té indoktrinimit n€ ish-Bashkimin Sovjetik (Azi Qendrore dhe
Kaukaz), Azi Juglindore, Afganistan dhe Evropé. E armatosur
me miliarda petrodollar€, sulmi ndaj islamit tradicional ball-
kanik, i cili bazohej né tolerancé dhe sinkretizém, po fillon té
shkaktoj€ ndarje t€ konsiderueshme, mbase edhe t€ papara, té
komunitetit fetar t€ Kosovés.”

Pérvec piképamjes se islami radikal po importohet né Ballkan pér-
mes organizatave humanitare g€ vijné nga Lindja e Mesme, njé€ shqe-
tésim tjetér né két€ narrativé dhe t€ ngjashme &shté rrugétimi i
myslimanéve nga Ballkani drejt botés arabe. Duke shkruar pér Akade-
miné Britanike t€ Mbrojtjes, Vickers (2008, fq. 1) sugjeron se “histo-
rikisht shqiptarét kané praktikuar njé formé tradicionale, tolerante té
islamit sunit dhe bektashian” dhe se tani “njé interpretim i tret€ mé
radikal 1 islamit po futet gradualisht nga té rinjté shqiptaré g€ kané
studiuar jasht€ vendit n€ vendet islame”, duke pérfunduar, megjithaté,
se ‘pérkundér rritjes graduale t€ numrit t€ grave t€ mbuluara dhe bu-
rrave me mjekér, shumica e myslimanéve t€ Shqipéris€ ende krenohen
me traditén e tyre t€ toleranc€s dhe maturisé fetare” (2008, fq. 13).
Shénjuesit e largét t€ vendeve islame dhe arabe, té cilét sipas kétyre
studimeve vijné pér té ndikuar n€ nj€ interpretim radikal té islamit né
mesin ¢ myslimanéve té Ballkanit, t€ cilét pérndryshe jané laiké, jo
vetém qé e vendosin islamin radikal jashté Evropés, por edhe Evropén
e projektojné si viktimé nén kércénimin e ndikimeve islame dhe arabe
né kufijté e saj. Pavarésisht nga diskursi i1 pérplasjes s€ civilizimit, ajo
q€ éshté né rrezik kétu éshté se si ky “rrezik” artikulohet dhe materia-
lizohet né politikat e sigurisé¢ kombétare, pérgjimit dhe urdhérimit/ku-
fizimit t€ BE-sé&.

Diferencimi hapésinor dhe shpirtéror i myslimanéve né Ballkan
dhe atyre né Lindjen e Mesme dhe Afrikén e Veriut, megjithaté, nuk
éshté aq shumé produkt i BE-sé€ sa €shté produkt i hartave gjeopolitike
koloniale evropiane né lidhje me gendrén e saj vetéreferenciale: Li-
ndjen e Afért, Lindjen e Mesme, Lindjen e Largét, e késhtu me radhé.
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Késhtu, krijimi 1 islamit ballkanik éshté produkt i ekskursioneve té
hershme koloniale evropiane né Ballkanin e pretenduar nga fuqi té
shumta evropiane, por vecanérisht nga Perandoria Austro-Hungareze,
gjaté rénies s€ Perandoris€ Osmane (Amzi Erdogdular, 2013; Heu-
berger, 2001; Toleva, 2012). Me mé shumé se gjysmén e popullsisé
myslimane né até koh€, megjithaté, hapésirat e populluara myslimane
duhej t€ paraqiteshin si evropiane, para se Evropa t'i rimerrte ato. Ko-
mponenti kolonial i islamit ballkanik €shté plot me rréfime etnografi-
ke dhe tradita t€ shpikura. Me ‘tradita té shpikura’ e kam fjalén pér
fabrikimin e kornizave t€ ndryshme institucionale t€ cilat synonin ta
kapsulonin islamin né Ballkan pas Perandoris¢ Osmane, brenda struk-
turave t€ menaxhueshme, ashtu si shpikja e ‘islamit t¢ Marokut’ nga
etnografét kolonialé francezé€ né shekullin e néntémbédhjeté (Burke,
2014). Lidhjet ndérmjet kolonializmit dhe politikés bashkékohore kér-
kojné t€ ndigen, si¢ argumenton Stoler (2016, fq. 1-2), pasi “ato nuk
jané gjithmoné té gatshme pér t’u kuptuar, pjesérisht sepse sjelljet ko-
loniale nuk kané njé€ jeté t€ pavarur”, por “ato mbyllen rreth probleme-
ve bashkékohore” duke humbur “praniné e tyre t€¢ dukshme dhe té
identifikueshme né fjalorin, gramatikén konceptuale dhe idiomat e
shqgetésimeve aktuale”. Si mund ta rimendojmé atéheré bektashizmin
pértej pérvojave evropiano-amerikane dhe shqetésimeve bashkékoho-
re t€ shtresuara me tolerancén ndérfetare, evropianizimin dhe islamin
e matur? Pér ta béré kété, dua té propozoj njé shtjellim kritik té konte-
kstit politik né té cilin shfagen pérvojat bashkékohore té bektashizmit.

Drejt njé islami ballkanik dekolonial

Né “Who can speak? Decolonizing knowledge”, Grada Kilomba
(2010, fg. 27) bén pyetjet e méposhtme né lidhje me prodhimin e njo-
hurive akademike:

“Cilat njohuri pranohen si té€ tilla dhe cilat jo? Cilat njohuri

béhen pjesé e agjendave akademike dhe cilat mbeten jashté?

Njohuri t€ kujt jané kéto? Kush konsiderohet si bartés i njo-

hurive dhe kush jo? Kush ka té drejtén t€ ofrojé njohuri dhe

kush nuk ka? Kush e pengon akademiné dhe kush mbetet
jashté né margjina? Dhe né fund, kush ka t€ drejté té flasé?”
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Pér mé tepér, “qé€ njé mysliman té flasé”, si¢ thoté Sayyid (2016),
“kérkohet q¢€ ai ose ajo t'i pérgjigjet njé varg pyetjesh t€ cilat jané sqa-
ruese, n€ mos lajthitése, saqé njeriu leht€ mund té bllokohet dhe té de-
vijohet né pérpjekjen pér t€ déshmuar se islami nuk éshté né thelb
mizogjen, ose se myslimanét nuk jan€ né thelb antiintelektualé, etj”.
Si t€ pérfshihemi n€ studimin dekolonial t€ islamit, pértej atij té pro-
dhuar nga shkémbimi komunikues, diskutues, i vendosur dhe i pércak-
tuar né raport me koordinatat gjeopolitike hapésinore dhe kohore
evropiano-amerikane? Si t€ prodhojmé njohuri qé nuk bazohen né ge-
verisje gjeopolitike, por qé€ pasqyrojné pérvojén e jetuar, vecanérisht
né njé kohé kur veglat dhe qasjet konceptuale té pérdorura né studimin
e fesé sot dominohen nga konceptet peréndimore (Mandair, 2013).

Pérpjekja e paré pér t'i rimenduar bektashinjté dhe islamin ballka-
nik, éshté té shqyrtohet prodhimi dhe pérhapja e njohurive mbi isla-
min né Ballkan, pa analiza eurocentrike dhe kategorité qé e rishikojné
dhe e rihistorizojné islamin né¢ Ballkan nga njé perspektivé myslima-
ne. Kjo do t€ kérkonte njé detyré t€ rénd€sishme: pozicionimin dhe
refleksivitetin e té gjith€ atyre qé flasin dhe shkruajné pér islamin né
Ballkan. Kétu, pyetjet e Kilombas pér dekolonizimin e njohurive jané
jashtézakonisht t€ dobishme, veganérisht sepse njohurit€ g€ nuk u
binden agjendave akademike pérgjithésisht provincializohen, heshten
ose nuk pranohen pér sa kohé qé nuk pérputhen me konturet e topave
té vendosur t€ ‘vézhgimit objektiv t€ vendasve’.

Pyetja e dyt€ mé e véshtiré — qé rrjedh nga pyetja e Kilombas se
cilat njohuri jané béré pjesé¢ e agjendave akademike? — €shté t€ me-
ndohet ajo qé duket e paimagjinueshme né studimet bashkékohore té
islamit né Ballkan. Pra, t& pérqgendrohemi jo né até qé i dallon, distan-
con dhe izolon myslimanét né Ballkan nga ata n€ boté si ményré pér t'i
lidhur ata me Evropén, por né até qé i bashkon ata: historité dhe kuj-
timet e pérbashkéta q¢ u kan€é dhéné jeté rrethanave té tyre aktuale
(pas)gjenocidale dhe (pas)koloniale. Pra, t& theksohen ato qé Stoler i
quan (2016, fq. 18) dislokimet sociale ‘etiologjité e t€ cilave gjenden
né etiketat qé ¢ojné larg perandorisé dhe e shtyjné analizén larg his-
torive koloniale, duke 1 shképutur ato lidhje’. Kjo do t€ nénkuptonte
pérfshirjen né kundérgjenealogjité qé shkojné pértej nacionalizmit

STUDIME ORIENTALE 8 (2024) 49-73



BEKTASHIZMI SI MODEL DHE METAFORE E ‘ISLAMIT BALLKANIK’ 67

metodologjik, duke térhequr vémendjen aty kur hapésira t€ caktuara
pas-osmane né Ballkan jané paraqitur si evropiane (Ballkan) dhe jané
pércaktuar pér evropianizim, dhe hapésira té tjera pas-osmane té para-
qitura si t& Tjera (Lindja e Mesme/Afrika e Veriut) dhe qé duhet té
mbeten jasht€. Kjo kérkon pyetje thelbésore: Ku bazohen kéto emér-
time dhe diferencime? Si ndikuan kéto konfigurime koloniale hapési-
nore dhe kohore racore né ményrat se si edhe politikat (post)socialiste
ndikohen nga njé ftes€ pér t'u béré qytetaré evropiané né kurriz té in-
tensifikimit t€ kufijve né Ballkan g€ prodhojné emigranté si t€ huaj
pér qytetarét e ardhshém evropiané né Ballkan? Momentet kohore qé
do té kérkonin vémendje t€ madhe kétu jané epoka pas Luftés sé Paré
Botérore dhe krijimi i hartave aktuale mendore dhe konfigurimeve
gjeopolitike né Ballkan dhe Lindjen e Mesme. Puna e Vitalisit (2015)
mbi racén dhe daljen e SHBA-s€ si fuqi botérore do té ishte veganéri-
sht ndriguese dhe me ndikim né€ rimendimin e asaj qé tani vetékupto-
het si ndarje e kuptueshme gjeopolitike. Pér mé tepér, vémendja ndaj
periudhés jo té€ pérafruar mes njé Ballkani socialist dhe botés dekolo-
niale do t'i trazonte mé tej kéto harta gjeopolitike né dukje koherente
dhe né prodhimin paralel té hierarkive té hapésirave, kufijve dhe po-
pullsis€ imperialiste.

Studimet islame dekoloniale do t€ pérqendroheshin né até qé ka
ndezur dhe frymézuar pérvoja té pérbashkéta mes komuniteteve té
ndryshme brenda islamit, si dhe koalicioneve mé t€ gjera ndérsektoria-
le mes myslimanéve dhe grupeve té tjera t€ margjinalizuara. Kjo thirr-
je pér té dekolonizuar studimet eurocentrike mbi islamin né Ballkan
dhe gjetké nuk éshté pérpjekje pér njé studim po aq problematik dhe
reaksionar, pasi bektashinjt€ n€ Ballkan, ashtu si myslimanét n€¢ mbaré
botén, jetojné€ prané feve té tjera, dhe kéto pérvoja jan€ boshte té ré-
ndésishme té kérkimit né¢ marrédhéniet ndérfetare. Megjithaté, ato nuk
mund té ankorohen né projekte politike t&€ pérjashtimit dhe fshirjes
racore si¢ po pérdoren aktualisht né Ballkan.

Kacler (2017) konsideron se

“vendet e ish-Evropés Lindore, té cilat u béné shtete ndihmé-

se, t€ periferializuara né marrédhéniet e servilitetit ndaj politi-

kés s€ BE-sg, tregojné njé pérbuzje ndaj “atyre q€ jané poshté
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tyre” né proceset e hierarkizimit t€ vazhdueshém, dhe nga ana
tjetér, njé€ serviliz€ém t&€ shtuar ndaj gendrave koloniale/pera-
ndorake evropiane; ku etno-nacionalizmi dhe diferencimi me
ndarjen e punés né shkallé¢ globale, sot paraqiten si ‘¢lirim’
nga ajo q€ u shtyp gjaté dekadave t& komunizmit/socializmit.”

Prirja pér t'u pérgendruar né€ identitetin e komuniteteve myslimane
né Ballkan gjithashtu i ka béré pyetjet rreth klasés dhe racés pothuajse
té padukshme. Njé studim dekoloniar qé ka parasysh klasén do t€ ishte
1 rrénjosur né€ interpretimin e islamit t€ Sheri'atit (1979, fq. 49) si

“shkolla e paré e mendimit shogéror qé i njeh masat si bazg, si
faktorin themelor dhe t&€ vetédijshém né pércaktimin e histo-
risé dhe shoqérisé, jo té zgjedhurit sic mendonte Nietzsche, jo
aristokracin€é dhe fisnikérin€ si¢ pretendonte Platoni, as per-
sonalitetet ¢ médha si¢ besonin Carlyle dhe Emerson, jo ata
me gjak té pastér si¢ imagjinonte Alexis Carrel, jo priftérinjté
apo intelektualét, por masat.”

Pér myslimanét né¢ Ballkan, vecanérisht pér ata né Jugosllaviné
socialiste, kryqézimi i klas€s dhe besimit, socializmit dhe islamit, nuk
ishte nj€ ¢éshtje e koncepteve reciprokisht ekskluzive dhe as njé€ noci-
on abstrakt 1 aspiratave politike, por mé tepér pérvoja té jetuara. Shtje-
llimi dhe analiza e Alija Isakovicit (1990) rreth debateve qé shogéruan
'céshtjen myslimane’ né Jugosllavi né vitet 1960 dhe 1970 - mbi pér-
faq€simin, rishpérndarjen dhe rolin e islamit dhe muslimanéve né zba-
timin e politikave socialiste - flasin pér njé histori mé komplekse dhe
mé t€ ndérlikuar sesa narrativat q€ u shfagén menjéheré pas luftérave
jugosllave. Kéto mbeten kryesisht debate t€ anashkaluara g€ lypin
kérkim dhe kontekstualizim t€ métejshém né politikat mé té gjera jo té
péraférta dekoloniale, sé€ cilave u pérkiste Jugosllavia.

E fundit, por jo mé pak e réndésishmja, pyetjet se cilat njohuri nuk
njihen, kujt i jepet dukshméri dhe z&€ dhe kush heshtet, jan€ ndoshta
pyetjet mé t&€ réndésishmet kur merremi me njohurité dekolonizuese.
Studiuesit dekolonialé, feministé dhe queer me ngjyré tashmé kané
kritikuar politikat e citimit qé riprodhojné njé lloj specifik t&€ njohuri-
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ve. Strukturat dhe politikat e citimit, argumenton Ahmad (2013),
mund t€ jené ‘teknologji riprodhuese e suksesshme, njé ményré pér té
riprodhuar botén rreth trupave té€ caktuar’ ku ‘riprodhimi i njé disipli-
ne mund té jeté riprodhimi 1 kétyre teknikave t€ pérzgjedhjes, ményra
té bérjes s€ trupave dhe tematikave t€ caktuara thelbésore pér disipli-
nén, ndérsa t€ tjerét as pjesé’. Veprat mé referenciale mbi islamin ball-
kanik jané ato t€ ndérmarra nga studiues evropiano-amerikané, puna e
té ciléve n€ Ballkan €shté e réndésishme; megjithaté, shpesh nuk arrin
té futet né debate akademike dhe intelektuale lokale, duke 1 fshiré kon-
tributet lokale dhe/ose historité intelektuale. Pér ta béré kété, t& pak-
tén, ata q€ flasin ose shkruajné pér islamin né Ballkan duhet t'i njohin
rrjedhshém gjuhét lokale pér t& gené né gjendje t€ pérfshihen né deba-
tet e vazhdueshme brenda komuniteteve myslimane, t& botuara né gju-
hén shqipe, bullgare, magedone e boshnjake.

Dekolonizimi i njohurive nuk &shté asnjéheré detyré e lehté, veca-
nérisht pasi prodhimi kolonial perandorak dhe eurocentrik i njohurive
nuk €sht€ vetém dominues dhe i pérhapur, por edhe priret t€ béhet i
natyrshém pavarésisht se éshté thellésisht i gérshetuar thellé né pro-
jektet politike bashkékohore. Paralelisht me pyetjen se kush flet pér
islamin n€ Ballkan, pse dhe si do té ishin detyrat e njé leximi gjenea-
logjik dhe kritik t& burimeve parésore dhe arkivit si ményré pér t'i
kuptuar rrethanat politike dhe historike né té cilat kategorizimi 1
bektashinjve dhe myslimanéve t€ Ballkanit del si kategori e vecantg.
Kjo nuk do t& thoté kérkim pér ndonjé fillim mitik ose t& kaluar té lav-
dishme, por thjesht zbulim 1 projekteve politike perandorake qé e kané
pérvetésuar islamin né Ballkan pér projekte t€ ndryshme problematike
té pércaktimit t&€ kufijve evropiané pérgjaté diferencimeve racore dhe
fetare.
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Pérfundim

Ky kontribut térheq vémendjen drejt kryqézimit mes islamit dhe
politikés sé zgjerimit t&€ BE-s€ n€ Ballkan né€ paraqitjen e njé mandati
pérfagésues té homogjenizuar t€ myslimanéve né Ballkan, ose islamit
ballkanik. Islami i ringjallur dhe i rishfaqur shérben si hapésiré diskur-
sive né t€ cilén bektashinjté, islami ballkanik dhe evropian lexohen si
toleranté dhe pérqafues t€ vlerave evropiane, ndérsa vetém islami i
ringjallur afrohet si tendosje e re e islamit qé ‘pushton’ Evropén nga
jashté. Ky géllim kérkon g€ myslimanét né Ballkan té shérbejné si
‘tjetri 1 brendshém’, té cilét duhet ta déshmojné vazhdimisht besniké-
riné e tyre ndaj Evropés duke 1 policuar kufijté e rinj, ndérsa ata shi-
hen si nj€ model ‘pakicé myslimane’ pér myslimanét brenda Evropés.
Ky Iéshim delikat, ¢ myslimanét e Ballkanit jané t& thirrur ta bé&jné
né hartézimin e kufijve dhe pérvetésimin e pérjashtimit ideologjik té
myslimanéve té tjeré, jo vet€tm g€ 1 ndan ata nga bota mé e madhe
myslimane, por edhe krijon konflikte té¢ brendshme mes komuniteteve
myslimane né Ballkan.

Ky kontribut &shté vetém njé pérpjekje modeste pér ta dekonstruk-
turuar shpikjen e “islamit ballkanik”. Njé pérpjekje mé e madhe éshté
ende e nevojshme pér t€ shqyrtuar arkivat koloniale - jo si mjete apo
pika reference né avancimin e projekteve nacionaliste dhe evropiani-
zuese, por si njé vend i kontestuar i prodhimit t€ njohurive, racializi-
mit, islamofobisé€ dhe krijimit t& perandoris€. Né kété kontekst, jam
pérpjekur t€ pérmbledh njé qasje dekoloniale ndaj studimit t€ islamit
dhe myslimanéve né Ballkan.
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