Nexhat IBRAHIMI

NDIHMESA E SAMI FRASHERIT NE
ISLAMOLOG]I

“Besimi se popujt joperéndimoré duhet té pérvetésojné vlerat,
institucionet dhe kulturén peréndimore éshté i pamoralshém né
pasojat e tij”

I. Hyrje

Eshté théné dhe éshté shkruar shumé heré se Sami Frashéri bén pjesé
né mesin e dijetaréve mé té njohur shqiptaré dhe ndérkombétaré. Po
ashtu, 8shté théné dhe éshté shkruar se Sami Frashéri ka shkruar shumé
vepra, mbi 60 sosh, né shumé fusha (gjuhési, leksikografi, histori, kulturg,
dramé, islamologji etj.), dhe né shumé gjuhé (shqip, turgisht, arabisht,
persisht, greqisht, fréngjisht etj.), mirépo kéto pohime nuk jané pércjellé
gjithnjé me studime t& miréfillta, sistematike dhe té specializuara.

Duke e marré parasysh faktin se veprimtaria e shkruar e Sami
Frashérit ende nuk éshté e njohur né térési, (si pér shkak té vonesés sé
pérkthimit té shkrimeve té tij né gjuhén shqipe, ashtu dhe pér shkak se
disa vepra té tijende jané né doréshkrim), siné piképamjen cilésore, ashtu
edhe até sasiore, megjithaté, né bazé té rezultateve té deritashme, nuk
do té gabohet nése Samiun e cilésojmé si shkencétar, mendimtar, filolog,
leksikograf, letrar, islamolog, historian, politikolog dhe shumé cilésime
té tjera?, té cilat, duam apo s'duam, i imponon veté vepra e shkruar dhe
aktiviteti shkencor, intelektual dhe politik i Sami Frashérit, respektivisht
si e shpreh kété intelektuali Milazim Krasnigi se “Sami Frashéri éshté
simbol i njé simbioze kulturore turko-shqiptare, té bazuar né shtratin e
qytetérimit islam.” Kété pohim t& M. Krasniqit do ta vértetojé pjesérisht
edhe ky shkrim modest, e sidomos shkrimet e shkencétaréve té nderuar
né kété tubim madhéshtor e t€ shumépritur.




II. Kontributi i Sami Frashérit né islamologji

Hulumtimi dhe studimi i kontributit t&¢ Sami Frashérit né
fushén e islamistikés éshté detyré shumé komplekse, e véshtiré dhe
shumépérmasash. Fakti se vepra e Samiut éshté ende e panjohur pér
qarget shkencore shqiptare, por edhe botérore, kufizon synimin qé té
jepet njé vlerésim gjithépérfshirés pér té. Pér kété arsye, pér shkak té
kétij ‘hendikepi’, do té kufizohemi vetém né ato vepra dhe probleme
né té cilat momentalisht kemi qasje.*

Eshté i pagéndrueshém dhe i nxituar mendimi se vetém vepra
Medenijjeti islamijjeti (Qytetérimi islam) dhe Himmet"ul-himam
fi neshr’il-islam (Pérpjekja e heronjve né pérhapjen e islamit) jané
vepra islamistike. Elementi islam dhe fryma islame jané té pranishme
thuajse né ¢do shkrim té Samiut, siné veprat térésore qé jané né gjuhén
shqipe, ashtu edhe népér artikuj té gazetave e revistave, té cilat jané
analizuar apo jané cituar népér shkrime té ndryshme. Enciklopedia
historiko-gjeografike Kamus'ul-a'lam éshté temé né vete dhe vetém
ata qé kané pasur rast té lexojné, sé paku, pjesét e botuara né gjuhén
shqipe, do t& binden se Samiu éshté madhéshtor, gjeni, kolos i shkencés
dhe i diturive intelektuale, né vecanti té atyre gjeografiko-historike.
Leximi i vémendshém i personaliteteve dhe i vendbanimeve té
shtruara né Kamus'ul-a’lam déshmon pretendimin toné se Samiu
ishte islamolog i miréfillté, ¢ mund té krahasohet me mendimtarét
mé seriozé e mé me famé ndér shqiptarét qé kané ekzistuar deri né
kété kohé.” Madje, elementi islam né veprat e Samiut éshté i pranishém
edhe né veprat Qielli, Njeriu, Pérséri njeriu, Toka, Graté e té tjera,
né fjalorét e Samiut, me rastin e shpjegimeve té fjaléve apo nocioneve
té ndryshme. Mendoj se mendimet shtrembéruese kundrejt besimit
islam té Samiut, qofté edhe duke e heshtur idené dhe veprén e tij, mé
tepér kané gené ndikim dhe reflektim i klimés antifetare pérgjithésisht
dhe antiislame vecanérisht lidhur me studimet rreth Samiut. Sepse
studimet pér dhe mbi Samiun, lére gé jané té pamjaftueshme nga
piképamja sasiore, por ato pérshkohen me subjektivitet té theksuar
dhe ngjyrim ideologjik. Deri sa disa studime pér Samiun neglizhojné
dhe heshtin disa aspekte t& veprés sé tij°, disa té tjeré, marrin guxim
gé veprén e Samiut ta shtrembérojné dhe falsifikojné deri né até masé,
sa ta shpallin Samiun thuajse jobesimtar e jomusliman. Do té citojmé
pér ilustrim njé fragment nga botimi i Akademisé sé Shkencave té
Shqipérisé, me titull Historia e letérsisé shqiptare, i cili Samiun e



pérshkruan si “idealist, objektiv né piképamjetfilozofike, racionalist,
iluministi pajisur me kulturé té gjeré Samiu godiste fort misticizmin
e obskurantizmin oriental ...””. Edhe fragmenti vijues nga monografia
kushtuar Samiut, nga autori i mirénjohur shqiptar Zija Xholi, shtron
mjaft vrazhdé dhe né ményré té pagéndrueshme piképamjet e Samiut
rreth Islamit, kur pohon “se né gjithé studimin e tij pér kulturén arabe
Samiu nuk e zé né gojé fare islamin dhe kuranin, prové tjetér qé
flet pér drejtimin e mendimit té Samiut, njé drejtim iluminist dhe
antiklerikal”® Vlerésime kuturu e t&é pagéndrueshme shtron edhe
akad. R. Qosja, kur pohon se Rilindja Kombétare Shqiptare, né fazén e
saj té vonshme, karakterizohet me antiklerikalizém, duke nénkuptuar
edhe Samiun. Qosja, duke i paré kéto géshtje vetém bardhezi, nuk bén
dallimin ndérmjet géndrimit t&¢ Samiut ndaj fesé islame (apo feve t&
tjera) dhe géndrimit té Samiut ndaj perandorisé osmane.” Angazhimi i
Samiut pér pavarésiné e tokave shqiptare nuk éshté edhe lufté kundér
fesé islame, por éshté lufté kundér njé sistemi té caktuar politik turk
té shekullit XIX, sepse, sa i pérket fesé islame, Samiu deklarohet garté:
“Falénderimi i qofté Zotit qé ka théné: “Te Zoti fe e vérteté dhe e
pranuar éshté vetém islami.” (El-Kuran, Ali Imran, 19).1°

Nuk vlen té shqyrtohet mé hollésishém arsyeshméria dhe
géndrueshmeéria e kétyre pohimeve dhe tezave t& Akademisé, té Zija
Xholit dhe té tjeréve, por éshté brengosése se kéto vepra mésohen ende
népér programe shkollore dhe garkullojné népér biblioteka e lexues,
népér kokat e njé numri té madh té intelektualéve dhe, né vazhdimési,
te lexuesit mbjellin qéndrim negativ dhe pezhorativ ndaj islamit."

Pajtohem me mendimin e M. Krasnigit se njé ndér arsyet kryesore
pér sulmet e rrepta ndaj islamit te shqiptarét éshté me géllim qé,
duke ua “preré rrénjét lidhjeve té gjata shqiptaro-turke, mund té
dobésohet dhe eventualisht, té¢ mposhtet Islami ndér shqiptaré” .2

Mirépo, gjendja né studimet e Samiut po ndryshon dhe viteve té
fundit kemi njé preokupim mé serioz rreth jetés, veprés dhe ideve
té Samiut. Hasan Kaleshi, Zymber Hasan Bakiu, Feti Mehdiu,
Miftar Ajdini, Mehdi Polisi, Gazmend Shpuza, Shaban Collaku,
Jashar Rexhepagiqi, Ismail Ahmedi, Abdullah Hamiti dhe shumé
té tjeré kané dhéné kontribut t€ ¢gmueshém né prezantimin e veprés
sé tij. Mendoj se edhe ky tubim shkencor ndérkombétar éshté njé
ndihmesé e madhe dhe njé rrugg se si té ndricohet trashégimia dhe
se si t& mésojmé sa mé shumé nga njéri-tjetri si pér Samiun, ashtu




edhe pér ¢éshtjet tjera.

Né pamundési gé té preokupohemi me shumé aspekte té
Samiut, né vazhdim do té shtrojmé disa ide shumé interesante te
Samiu, té cilat kané gené objekt trajtimi te shumé dijetaré edhe mé
herét, edhe aktualisht né botén islame, por edhe peréndimore. Ato
probleme jané:

1. A ekziston kulturé dhe qytetérim botéror para kulturés dhe
qytetérimit grek;

2. A ishin muslimanét vetém pérshkrues, interpretues dhe
transmetues té kulturés dhe qytetérimit grek te popujt muslimané
dhe mé voné né Evropé etj. dhe:

3. Si té emértohet téré ajo trashégimi qé éshté krijuar dhe gé po
krijohet né boté ndér muslimanét: kultura dhe qytetérimi islam,
arab apo arabo-islam.

III. Kulturat dhe qytetérimet botérore para grekéve

Né historité e shkruara té kulturés dhe qytetérimit né Evropé
né shekujt e fundit, krahas pérparimit né hulumtime, vérehen
edhe dobési té konsiderueshme, sikur injorimi i ekzistimit t&é
kulturés dhe qytetérimit botéror para grekéve.”® Samiu cek se jo
vetém evropianét e mévonshém, por edhe veté “grekét, té cilét
ishin mé té qytetéruarit e popujve té lashté, té gjithé té tjerét
jogreké, i nén¢monin dhe i quanin si barbaré, domethéné té
egér, primitivé”", dhe, si té till¢, i refuzonin si paraprijés dhe
mésues té njerézimit. Kulturat e vjetra si ajo kineze, iraniane,
induse, egjiptiane, kaldejase, asiriane, babilonase jané injoruar si té
tilla."” Edhe filozofi i madh evropian, B. Rasell, nuk i ka shpétuar
frymés evrocentriste, duke pohuar se “filozofia dhe dituria fillojné
me Talesin e Miletit né fillim té shekullit VI para e.r.” dhe se
“Qytetérimi peréndimor, i cili ka rrjedh nga burimet greke, zé
fill né traditén filozofike dhe shkencore té filluar né Milet para
dymijé e peséqind viteve.”'® Kulturat dhe qytetérimet para grekéve
jané pranuar nga evropianét vetém si fazé pérgatitore pér kulturén
dhe qytetérimin e miréfillté."” Evropianét neglizhojné faktin se edhe
kulturat dhe qytetérimet jashté/joevropiane kané periudhat e veta
té vjetra, té mesme dhe moderne, té cilat, edhe pse nuk pajtohen né
kohé, pérmbajtje e formé, megjithaté kané substancén e tyre fizike
dhe shpirtérore, kané gjuhén e tyre, ideté e tyre, emocionet dhe



pasionet e tyre, traditat dhe shprehité e tyre, synimet dhe rrjedhat
e tyre gé, natyrisht, dallojné nga ajo greke.’

Samiu nuk pajtohet me géndrimet evropiane se kultura dhe
qytetérimi fillojné me grekét. Ai pohon se “qytetérime jané
paraqitur né rruzullin tokésor qé nga kohét e lashta, kané béré
qé pak a shumé t'i shkruajné historité e veta”, dhe vazhdon pér té
pohuar se “kur i shohim kéto histori, kuptojmé se, qé nga paraqitja
e qytetérimit té paré e deri né shuarjen e qytetérimit té grekéve, ai
ka gené i pranishém heré te njé e heré te disa popuj, dhe késhtu
rruzulli tokésor thuajse nuk ka mbetur asnjéheré pa té.”"’

Njé gabim té tillé evroperéndimor né vazhdimési e kané pérséritur
deri né ditén e sotshme edhe qarget shkencore-intelektuale shgiptare,
té cilat, pér fat té keq, ende léngojné nga mungesa e identitetit
vetjak shkencor, kulturor e intelektual, né pajtim me té kaluarén
e tyre gjuhésore, territoriale dhe religjioze dhe, nén ndikimin e
trashégimisé evropiane centriste, nuk mund ta kuptojné se “progresi
evropian i kulturés dhe qytetérimit evropian nuk mund té jeté
model dhe kriter pér zhvillimin e gjithémbarshém njerézor.””
Shkenca, kultura dhe qytetérimi shqiptar, kryesisht kané vepruar
dhe veprojné varésisht nga pércaktimi ideologjik i hulumtuesit apo
iinstitucionit ku vepron hulumtuesi, nga ndikimi i rrethit kulturor-
historik kristian (katolik dhe ortodoks), duke ofruar vlerat e tyre, e
jorealitetin, duke i véné té vértetat historike né shérbim té synimeve
ideologjiko-politike.”

Sami Frashéri, ndonése ka jetuar dhe vepruar né njé atmosferé
té ngarkuar shogérore-politike-ideologjike né fund té shekullit XIX,
gjaté hulumtimeve dhe studimeve té thella e té specializuara, né
gjuhé té ndryshme peréndimore e lindore, ka vérejtur kété lajthitje t&
shkencétaréve evropiané. Ai nuk pajtohet me kéto paragjykime apo
studime té pjesérishme dhe, né bazé té provave historike, kulturore,
filozofike, sociologjike, linguistike, antropologjike dhe prova té tjera,
ofron tezat e tij né disa drejtime:

Samiu vé né spikamé pretendimet e evropianéve se kultura
greke nuk arriti né Evropé népérmjet pérkthimeve té veprave
greke, pastaj glosave e superglosave dhe veprave origjinale té
muslimanéve dhe e kundérshtoi kété tezé. Evropianét mendojné
se kultura greke né Evropé arriti népérmjet dijetaréve greké, té
cilét, pas kegésimit té gjendjes politike, ekonomike dhe shogérore




né Greqi, ikén dhe kaluan né Itali dhe vende té tjera evropiane pas
pushtimit té Stambollit. Mirépo, duke i marré parasysh datat dhe
provate tjera, periudhén shuméshekullore prejlargimit té dijetaréve
nga Greqia e deri né pushtimin e Kontantinopolit mé 1453, éshté
i pagéndrueshém mendimi i tyre se Evropa ishte pa qytetérim
dhe kulturé mbi teté shekuj.”> Lidhur me kété, Sami Frashéri, né
frymeén e shkencétarit té vérteté, né ményré lucide, logjike, por edhe
argumentuese, pohon se “kur t'u qasemi me vémendje rrethanave
dhe historive té shekujve, qé nga fillimi i rénies sé qytetérimit té
grekéve dhe fillimet e zgjimit té Evropés, do té vémeé re se kéta
shekuj nuk do té jené pa qytetérim, respektivisht nuk do té jené
té zhveshur nga qytetérimi. Pérkundrazi, do té kuptojmé se kané
gené té stolisur me njé qytetérim mé té ploté dhe mé té pérsosur
se ata té méparshmit. Ky qytetérim éshté qytetérimi islam.”*

* Samiu, duke pérdorur metodat historiko-komparative dhe
analitike, vazhdon elaborimin rreth tezés sé tij pér té theksuar se
“... ashtu si¢ éshté mé i pérsosur qytetérimi grek se qytetérimi
egjiptas, e fenikas se qytetérimi i popujve té tjeré té Azisé, edhe
qytetérimi islam, s’ka faré dyshimi, éshté mé i ploté dhe mé i
pérsosur se qytetérimi grek.”*

* Po ashtu, Samiu qysh moti térheq vérejtjen se pér osmanlinjté
nuk bén té flitet a priori pezhorativisht. Ndonése harton programe
politike pér formimin e shtetit shqiptar, ai, megjithaté, nuk i lejon
vetes té falsifikojé historiné dhe té plasojé génjeshtra. Pra, pérkundér
aktivitetit politik té tij kundér shtetit turk té asaj kohe, ai nuk
ngurron té€ pohojé se “Shqipéria né kohét e tyrqet u bé m’e pasuré
e m’e begaté se kurdo; se shqipétarété suléshiné bashké me tyrqité
népér gjith” anét té botés edhe kétheheshiné ngarkuaré me ar e
me ergjént, me armé té vjejtuara e me kuaj té bukuré t’Arabisé,
t'Egjyptésé, té Qyrdistanit, ' Ungrisé etj....”.”

Dhe deri sa studimet islame né evroperéndim dita-dités po
pérparojné, si né cilési ashtu edhe né sasi, dhe aktualisht ¢do
shkencétar serioz evroperéndimor pohon se humanizmi dhe
renesansa evropiane drejtpérdrejt éshté e ndikuar nga islami, e
késhtu ka menduar edhe veté Sami Frashéri se “qytetérimi evropian
ka lindur drejtpérdrejt nga qytetérimi islam”,* qarqe shkencore
shqiptare, vecanérisht né Kosové, jo vetém mohojné kété merité dhe
kéte te vérteté, por e injorojné né térési kété problem apo kalojné



mbi té né ményré té heshtur.

Edhe pse trashégimia greke ge ruajtur dhe kultivuar né gjuhén
greke, siriane dhe persiane, né tri gjuhé, né tri tradita, né tri néngiej
dhe me specifika té shuménduarta, kjo trashégimi nén néngqiellin
islam, duke u pérkthyer né arabisht, si gjuhé e pérbashkét pér
té gjithé popujt, sektet dhe feté, gjen kushte mé té favorshme té
zhvillimit té métejshém. Me kété ndérmarrje, trashégimia greke
filloi t& pérkthehet kryesisht né kohén e abasitéve né fillim té
shekullit 2 hixhrij/ 8 gregorian dhe zgjati deri né shekullin e 10-
té me intensitet mé té ulét deri né shekullin e 12-té. Kultura dhe
qytetérimi grek, né kété ményré, mé nuk ishte trashégimi e copétuar
né disa fe, kultura e gjuhé, dhe, me pérkthimin e tyre né arabishte,
fituan njé forcé té re, njé jeté té re dhe shpétuan pérgjithmoné nga
harresa dhe zhdukja e térésishme. Mirépo, fakti se muslimanét i
pérkthyen, i komentuan dhe i vlerésuan kulturén dhe qytetérimin
grek, askujt nuk do t'i japé té drejté té pohojé se kultura islame éshté
po ajo greke, respektivisht vazhdim i asaj greke me frymé té re, por
éshté kulturé origjinale islame.” Sepse origjinaliteti nuk pérjashton
mundésiné dhe déshirén e muslimanéve pér mésim nga té tjerét dhe
pérvetésim nga pérvojat, nga kulturat e hershme. Kété nuk e bén pér
shkak té nxitjes heleniste, por “pér shkak té nevojés dhe synimeve
religjioze” . Kjo, pér mé tepér, sepse kultura dhe qytetérimi islam,
diturité intelektuale dhe eksperimentale, krahas formés religjioze,
posedonin edhe pérmbajtjen dhe motivimin religjioz, disiplinén
religjioze dhe orientimin etik drejt Zotit.”

Samiu nuk flet hollésisht pér faktorét té cilét ndikuan qé
Evropa me vonesé ta njohé dhe ta pranojé meritén e kulturés
dhe qytetérimit islam né zhvillimin dhe ngritjen shogérore,
intelektuale dhe shkencore evropiane, por thekson se mosnjohja
e kontributit musliman nga ana e evropianéve nuk duhet té jeté
produkt i “fanatizmit té tyre”*’, por produkt i mosshtrirjes sé
veprave té muslimanéve né mesin e popujve evropiané, qé, pér
pasojé, pati mosnjohjen e veprave muslimane te shtresat e gjera.
Qéndron edhe konstatimi, té cilin e thekson Samiu me kété rast,
mirépo mendojmé se arsyeja kryesore e injorimit té islamit ishte
platforma e pérgjithshme e botés kristiane ndaj botés muslimane
e ajo éshté mosnjohja e Islamit si fe giellore prej fillimit e deri sot
nga ana e tyre dhe si pasojé e késaj mosnjohjeje kemi inkuizicionin




famékeq™, luftérat kryqtare® dhe kolonializmin, modernizmin dhe
postmodernizmin deri né ditét tona.®

Samiu, po ashtu, duke analizuar faktorét e distancés kohore
dhe mosnjohjes sé vlerave joevropiane nga evropianét, mendon se
injorimi i kulturave dhe qytetérimeve joevropiane nga evropianét
éshté pasojé e mungesés sé “veprave qé do té vlerésonin punén e
popujve té qytetéruar té Azisé sé vjetér”*. Mirépo, zbulimet dhe
hulumtimet edhe né kohén e vet Samiut tregojné té kundértén. Deri
né kohén kur Samiu i shkruan kéto géndrime té tij, né Evropé kemi
disa pérkthime té€ Kuranit né gjuhé té ndryshme evropiane,*shumé
vepra filozofike dhe mjekésore, astronomike, matematikore,
algjebrike etj. Né shekullin XIX dhe né fillim té shekullit XX Evropa
e ka njohur shumicén e veprave té kulturés dhe qytetérimit té
Lindjes sé largét, t¢ mesme dhe té afért dhe vlerén e tyre* dhe kjo
‘mosnjohje” nuk mund té arsyetohet me mosnjohje té Islamit dhe
té muslimanéve nga ana e tyre.

IV. Muslimanét si pérkthyes, interpretues dhe krijues
origjinalé té kulturés dhe qytetérimit

Samiu véren dhe shtron edhe njé problem tjetér, e ai éshté
se a ekziston kulturé dhe qytetérim i miréfillté islam, apo, sikur
pretendojné qarqe té caktuara evropiane, ajo éshté vetém njé
kopjim, pérshkrim dhe komentim i kulturés dhe qytetérimit grek
dhe asgjé mé tepér, respektivisht, si e shpreh kété filozofi S. H.
Nasr, se kultura dhe qytetérimi islam shikuar nga “pikévéshtrimi
i tradités intelektuale peréndimore paraqitet thjesht si filozofi
greko-aleksandrine né petkun arab”.”

Edhe né fillim té shekullit XX dominonte mendimi i filozofit e
orientalistit holandez T. J. de Boer, se e a.q. “filozofia arabe mezi
pérmbante di¢ mé tepér se pérfolje té mendimit grek, i cili shpesh
éshté i gabuar.”*® Kjo e shtyri orientalistin tjetér, Maks Horten, t&
pohojé se kjo éshté déshmi e “mosdijes toné té ploté té kulturés
lindore... . Ne sot i afrohemi Lindjes me vetédije, qé duhet t'ia
shpaguajmé borxhin e réndé.”

Mendimin e M. Horten do ta argumentojmé edhe me pohimin
e shkencétarit t&¢ madh Cahen se merita e kulturés dhe qytetérimit
islam éshté ajo qé “Evropa mundi sérish té zbulohet dhe rishtazi ta
rilindé trashégiminé antike”*, qé flet qarté pér rolin dhe réndésiné



e kulturés dhe qytetérimit islam né kontributin e kulturés dhe
qytetérimit botéror.

Mirépo, duhet theksuar se, pérveg rolit té theksuar té kulturés
dhe qytetérimit islam, vlen té theksohet edhe fakti se kultura
dhe qytetérimi islam luajtén rol té réndésishém né formimin e
filozofisé skolastike dhe né rilindjen e Renesansés né Evropé.*!
Kété fakt shkélqyeshém e ka vérejtur edhe Samiu, pér té pohuar se
“...realistét evropiané kété qytetérim (islam, NI) nuk e mohojné,
por vértetojné dhe pohojné se qytetérimi evropian ka lindur
drejtpérdrejt nga qytetérimi islam. Eshté gabim qé éshté menduar
deri mé tash se qytetérimi evropian ka lindur drejtpérdrejt nga
qytetérimi grek.”*

Kété Samiu e pohon edhe né artikullin e tij Qytetéri e grekévet,
kur flet pér zhvillimin e kulturés antike greke: “Kjo qytetéri éshté
far’ e qytetérisé sé Arapévet, né kohéra té mesme edhe e asaj
s’Evropianévet té sotmé.”*

Por, edhe filozofét dhe kulturologét e tjeré té Renesansés
evropiane, qofté ata qé e pérkrahnin kulturén dhe qytetérimin islam,
qofté ata né konflikt me kulturén dhe qytetérimin islam, pranojné
vendin autokton té mendimtaréve muslimané. Né kété piképamje,
Pico della Mirandola, dijetar i njohur, duke analizuar rolin e
kulturés dhe qytetérimit islam, pohon: “Cfaré éshté dobia, nése
studiohet filozofia e autoréve latiné, e Albertit, Skotit, Egidiusit,
Thomasit, Frensisit dhe Henrit, e nése 1éshohen filozofét greké
dhe arabé.”*

Samiu ¢éshtjen e pérhapjes sé kulturés islame e elaboron edhe
né njé artikull tjetér: “Me té hapurit té diturisé sé Grekérve népér
Arabét, zuné té delniné njerés té ditur e me njé méndje té tepért té
cilét diturin e grekérvet té vjetéré e shpuné shumé pérpara ...”.*

Do ta theksojmé njé rréfim, i cili, né ményré ilustrative, flet pér
réndésiné e islamit dhe kontributit té tij né kulturén dhe qytetérimit
botéror. Késhtu, né veprén e Anatol Fransit Mbi gurin e bardhé,
njé nga historianét e pyeti madam Navazie: “Cila éshté dita mé
fatkeqe né historiné e Francés?” Nuk u pérgjigj! As nuk e dinte
se cila éshté ajo dite?! Atéheré ai i tha: “Ishte ky viti 732, né té cilén
ndodhi Beteja né Poatje, viti kur kultura arabe u zmbraps para
barbarizmit francez.”*

F. Rahman, filozof i njohur musliman nga Pakistani, hedh poshté




mendimin se filozofia islame nuk ekziston si e tillé duke pohuar se
“lénda prej té cilés u ndértua ky sistem filozofik nuk ka qené as
greke as e nxjerré nga ideté greke; pér kah pérmbajtja e vet ai éshté
plotésisht helenist. Mirépo, struktura konkrete, veté sistemi, pa
dyshim ka vulén islame ...." "

Pérkundér pranisé sé huazimeve reciproke, sipas mendimit toné
té natyrshém, hulumtimi dhe studimi shumédisiplinor i térésisé
intelektuale islame provon se ajo éshté “thellé e rrénjosur né Kuran
dhe hadith.”*

Né pamundési qé té zgjerohemi, shkurtimisht do té cekim
se historianét e shkencés jané té pajtimit se té gjitha shkencat e
pérvetésuara né botén islame, mé tejjané zhvilluar dhe pérkryer dhe
se muslimanét né kété ményré kané luajtur rol genésor né zhvillimin
e shkencés dhe kulturés sé njerézisé. Delis Avliri, né lidhje me
shkencat, té cilat muslimanét i kané pérvetésuar nga grekét e vjetér,
thoté:” Até qé arabét (muslimanét) e pérvetésuan prej grekéve nuk
éshté pércjellé te popujt e tjeré mé tej né formé té pandryshueshme.
Duhet théné se shkenca greke né mjedisin arab (musliman) ka pasur
vend dhe rol té vecanté. Arabét béné intervenime té réndésishme
né astronomi, matematiké dhe shkencat e tjera qé i pérvetésuan
nga grekét dhe indusét, duke iu dhéné klasifikim dhe metodologji
té re, ashtu qé kéto dy shkenca né ményré té konsideruar kané
pérparuar. Mund té thuhet se arabét kané themeluar dhe zhvilluar
algjebrén, trigonometriné dhe gjeometriné sferike...”.*

Mendimi i atyre se kultura, shkenca dhe filozofia islame jané njé
pérkthim i pastér i neoplatoanéve (ishrakijjun) dhe peripatetikéve
(meshaijjun) dhe se né kété nuk ka origjinalitet, pérgénjeshtrohet nga
hulumtimi dhe studimi i veté veprave té Ibn Sinait, i cili, ndonése
konsiderohet peripatetiku mé i madh musliman, nuk vepron me
terminologjiné dhe koncepcionet peripatetike, sikur qé edhe shumé
teza dhe koncepcione islame te ky dhe dijetarét e tjeré nuk hasen te
Platoni dhe Aristoteli.”

Me kété mendim ne nuk mohojmé ndikimet e pashmangshme
té kulturave ndérmjet veti, qé jané té domosdoshme dhe té
miréseardhura.” Pér kété arsye, kété zhvillim do ta ndajmé né katér
etapa specifike:

1. Céshtjet qé pak a shumé kané ruajtur formén, té cilén e kané
pasur né pérkthimet e para dhe té cilat nuk kané pésuar ndikime,



plotésime dhe riformésime t€ mévonshme.

2. Céshtjet, té cilat jané plotésuar né filozofiné islame, né kuptim
té shqyrtimit dhe pérpunimit té sakté nga filozofét islamé, e jo né
kuptim gé t'u ndryshohet forma zanafillore pér t¢ ardhur deri te
ndryshimi i kuptimit.

3. Céshtjet té cilat né térési kané pésuar ndryshim.

4. Céshtjet té cilat nuk kané ekzistuar né periudhén paraislamike
dhe jané krijim i shkollés intelektuale islame dhe jané trajtuar
ekskluzivisht né garget intelektuale muslimane.”

D. B. Mekdonald, qysh né vitin 1904 ka pohuar se “historianét
e Evropés mesjetare domosdo duhet té jené arabisté, ose do té
duhet té bashképunojné me arabisté. Uné nuk ngurroj té shpreh
konfirmimin tim té fuqishém se pérpjekjet e ardhshme té kétyre
historianéve do té jené té riinterpretojné qytetérimin e Evropés né
dritén e asaj islame.”>

Mekdonald pohimin e vet e mbéshtet edhe né shkencétarin e madh
L. Ranke se “pér studimin e historisé mesjetare té Evropés nevojitet
té njihen dy gjuhé, latinishtja dhe arabishtja.”**

Mund té pérfundohet se kultura dhe qytetérimi islam hapén
shtigje té reja dhe deri atéheré té panjohura pér evropianét,
orientuan piképamijet evropiane drejt kulturave deri atéheré pér ta té
paréndésishme, béné qé evropianét té fillojné ta dashurojné kulturén
dhe qytetérimin islam, i cili krahas vlerave té veta ofroi edhe vlerat
e harruara greke etj.”

V. Kultura dhe qytetérimi islam e jo arab, as arabo-islam

Céshtja e emértimit té kulturés dhe qytetérimit islam te shumé
shkencétaré, kulturologé dhe filozofé, si tek ata klasiké, ashtu edhe
tek ata bashkékohoré té shek. XIX dhe XX, éshté e diskutueshme dhe
e kontestueshme. Késaj mosmarréveshjeje i ndihmoi edhe paragitja
e nacionalizimit arab dhe e vetédijésimit té arabéve mbi genien
kombétare dhe identitetin e tyre né shek. XIX dhe XX. Por duhet
theksuar se qéndrimi i autoréve klasiké éshté tjetérfare nga ai i disa
shkencétaréve bashkékohoré.

Filozofét e paré e kané njohur vetveten, por edhe nga
bashkékohanikét e tyre jané njohur si ‘filozofé té islamit’, ‘filozofé
islamé” dhe “urtaké islam¢’. Kété e hasim tek autorét e médhen;j té
asaj kohe, si te Shehrestani, Kiftiu, Bejhekiu etj.




Gjaté historisé, né sipérfage kemi shumé emértime, por disa prej
tyre i kané rezistuar kohés, jané profilizuar dhe jané té pranishme
deri né ditét tona:

a. Kultura dhe qytetérimi arab

Ata, té cilét mendojné se kultura dhe qytetérimi duhet té quhen
‘arab’, mbéshteten né faktin se shumica e madhe e veprave né
kulturén dhe qytetérimin islam jané pérkthyer apo jané shkruar né
gjuhén arabe. I mendimit té ngjashém éshté edhe orientalisti Carlo
A. Nalino, i cili, me rastin e hapjes sé¢ Universitetit t&¢ Egjiptit, kah
gjysma e shekullit XX kontestoi emértimet si “filozofé té islamit”
“filozofé islamé&” dhe “urtaké islamé”, duke pohuar se “... kur éshté
fjala pér periudhat e mévonshme té shekullit té paré hixhrij, kété
term e kemi aprovuar né kuptimin teknik, profesional, me té kemi
pércaktuar shumé popuj e kombe té banuar né shtetet islame, né té
cilat, né pjesén mé té madhe, librat e tyre shkencore jané shkruar
né gjuhén arabe, késhtu qé né kuadér té kétij termi hyjné: arabét,
persianét, indusét, sirianét, egjiptianét, spanjollét e té tjeré, pér
té cilét éshté e pérbashkét shkruarja me gjuhén e shkencés, né
arabishte, dhe né té cilét vérehet ndikimi i shteteve islame. ...”.
K. Nalino mendon se emértimi ‘islam’, ‘musliman” “i pérjashton
kristianét, hebraikét, sabejét dhe pérfaqésuesit e religjioneve té
tjera té cilét kané merité té vazhdueshme né diturité dhe doracakét
arabé”

Njé mendim té tillé, respektivisht jo fort té diferencuar né
periudhén e tij paramuslimane e kishte edhe Rozhe Garodi, kur
kulturén islame heré e cilésonte si islame e heré si arabe.”

Umer Ferruh i kushton réndési emértimit té filozofisé dhe kulturés
dheielaboron opsionet “arabe’, “islame’ pro dhe kundér pér té arritur, pa
ndonjé argumentim, né pércaktimin e tyre si "arabé" dhe, megjithaté,
pércaktohet pér arabe, pa ndonjé arsye té qarté pér pércaktimin e tij.
Mbase edhe tek ai ka dominuar aspekti nacional.®

b. Kultura dhe qytetérimi arabo-islam

Shkencétarét, té cilét mendojné se kultura dhe qytetérimi duhet
té quhen arabo-islame, mendimin e tyre e mbéshtesin né faktin se
kjo filozofi éshté islame, por e shprehur dhe e shkruar né gjuhén
arabe dhe, pér kété arsye, pércaktimin e tyre kultura dhe qytetérimi



arabo-islam e kané paré si kompromis.” Shpeshheré, dijetarét arabé
nuk jané udhéhequr vetém nga arsyet shkencore, por mé tepér jané
udhéhequr nga nacionalizmi arab, i cili, gjaté shekullit XIX dhe XX,
duke kopjuar format evropiane, ka déshiruar té vendosé njéfaré
baraspeshe ndérmjet islamit dhe shekullarizmit evroperéndimor.
Ky pércaktim disi u ka leverdisur edhe shumé evropianéve, té cilét
natyrén absorbuese dhe integruese islame e kané shikuar nén hijen
e komponenteve arabe dhe islame, e jo pastér islame.*

c. Kultura dhe qytetérimi islam

Pika e takimit e té gjitha krijimeve né kulturén dhe qytetérimin
e krijuar te muslimanét éshté Islami. Islami shpjegon problemet e
botés, té sé drejtés, raporteve shogérore, rolin e Zotit né ekzistencén
e njeriut né shoqéri, sipas koncepteve dhe vizioneve té veta.
Kultura dhe qytetérimi islam u krijua né botén muslimane dhe né
mesin e muslimanéve, dhe téré kjo kulturé dhe qytetérim, parimet,
frymézimin dhe ¢éshtjet e tjera i ka orientuar dhe kufizuar brenda
burimeve té shpalljes islame.” Veté jeta e filozoféve dhe vepra e tyre
né térési tregojné se ata nuk kané vepruar pér arabizma e té tjera,
por pér islamin.

Eshté me interes té theksohet mendimi, pérkatésisht reagimi i
ashpéri dijetares egjiptiane Aisha Abdurrahman (e njohur me nofkén
Bint"ush-shat), ndaj Rozhe Garodit (para pranimit t& Islamit, mé 1969),
qé e cekém meé lart, e cila e kundérshtoi até, duke pohuar se kultura
islame “éshté islame dhe se historia nuk e njeh ndryshe. Veté arabét
nuk filluan ta sendértojné rolin e tyre né histori para shfaqjes dhe
ardhjes sé islamit. Flamuri i tij ishte ai i cili i mbuloi té gjithé popujt
e shtetit islam ...”.°? Edhe Mustafa Abdurrazik, filozof modern
musliman, rreth emértimit té filozofisé islame, pra edhe kulturés
dhe qgytetérimit islam thoté se “filozofiné pér té cilén éshté fjala e
quajmé pikérisht, ashtu si e kané quajtur pérfaqésuesit e saj filozofi
islame né kuptim se éshté krijuar né hapésirat ku éshté pérhapur
islami, né hijen e shtetit té tij, duke mos e marré parasysh, gjaté
téré késaj, fené dhe gjuhén e pérfaqésuesve té saj” @, apo si e
shpreh kété filozofi boshnjak N. Smailagiq “me pércaktimin ‘felsefe’
kuptohet filozofia islame e krijuar nén ndikimin grek dhe duke e
kundérshtuar até.”* Po ashtu, éshté e qarté se Islami éshté jo vetém
religjion, por edhe nocion kulturor né té vérteté éshté ajo kulturé, e




cila u krijua né néngiellin dhe hapésirén e qytetérimeve té vjetra, para
sé gjithash té helenizmit, zoroastrizmit dhe té tjerave.

Edhe orientalisti i njohur, edhe pér lexuesin shqiptar, Henry
Corbin, mendon se emértimi ‘filozofia arabe” éshté “pércaktim
linguistik”, i cili “nuk éshté i pérshtatshém e as adekuat”®, dhe
mendon se emértimi filozofia islame éshté i vetmi i drejté.

Teza se kultura dhe qytetérimi te muslimanét duhet té quhen
arabe kundérshtohet né piképamjen gjuhésore, sepse shumé vepra
jané shkruar edhe né gjuhé té tjera, sikurse né persishte e turqgishte,
e sidomos shekujve té fundit, kur pér Islamin, nga piképamje té
ndryshme, shkruhet né gjuhé té shumta, e, né miniaturé, edhe né
gjuhén shqipe. Lidhur me kété, profesori i Universitetit t€ Teheranit,
Muini, konsideron se, nése kulturén dhe qytetérimin islam do t'i
quanim ‘arabe’ atéheré do t'i pérjashtonim iranianét, pakistanezét,
afganistanét dhe hindusét.*

I kétij mendimi éshté edhe filozofi i njohur islam, Ibrahim Madkur,
icilimendon se ‘kjo filozofi, po té quhej arabe, do té ishte vepér e njé
kombi dhe e njé populli... Islami nuk éshté vetém besim; ai éshté
edhe kulturé. ... Filozofia islame pérfshin té gjitha ato studime
filozofike qé jané shkruar né fushé té islamit qofshin nga penda e
muslimanit, kristianit dhe hebraikut.”®”

Teza se kultura dhe qytetérimi duhet té quhet ‘arab” nuk
géndron as né piképamjen nacionale, sepse pérfagésuesit kryesoré, me
pérjashtime té vogla, jané persiang, turq, berberé, pakistanezé e té
tjeré,dhe né kéta shekuj e fundit edhe popuijt té tjeré.®

Disa autoré kané dilema rreth emértimit ‘islam” apo ‘arab’ dhe
kéte dilemé té tyre e arsyetojné me ¢éshtjen se, nése “islamin e
kuptojmé ekskluzivisht si fe, atéheré edhe ky emértim do té ishte
mjaft i diskutueshém, sepse filozofia, pér té cilén kétu mendohet,
éshté zhvilluar shpesh jo vetém paralel, por, né shumé raste, edhe
né konflikt té rrepté me mésimin ortodoks té islamit, dhe, si e tillg,
ka qené nén kritikén e rrepté té teologéve islamé dhe mbrojtésve
té teologjisé islame.” ® Mirépo, kéto dilema jané té pagéndrueshme,
sepse, si¢ pohon edhe Samiu né disa raste, Islami &shté besim dhe
veprim, mendim dhe veprim, trup dhe shpirt, rrugé e jetés né kéte
boté dhe né botén tjetér, islami éshté pérpjekja pér rregullimin e botés
me ndihmén e edukimit dhe ligjit, t€ dorézimit né rrjedhat e ligjésive
té Krijuesit. Me fjalé té tjera, Islami nuk éshté vetém fe né kuptimin e



ngushté, por ai éshté edhe nocion kulturor, kultura e téré.

Mendimtari indus, Tara Shand, thoté: “Emértimi ‘filozofia arabe’
kaheré éshté jo i ploté, para sé gjithash, pér shkak se njerézit qé
jané marré me kété filozofi, té gjithé nuk kané qené arabé .... Sau
pérket kristianéve dhe hebraikéve, té cilét kané qené nén ndikimin
e islamit - ata duhen klasifikuar né korpusin e filozofisé islame.””
Shembull pér kété merret filozofi hebraik, Henri Bergson (1859-1941),
i cili pérndryshe klasifikohet né periudhén bashkékohore brenda
historisé sé filozofisé kristiane né Evropé.

Me shtrirjen e Islamit jashté Arabisé: né Siri, Mesopotami, Persi,
Egjipt dhe Afrikén veriore, procesi i zhvillimit té kulturés dhe
qytetérimit islam qe zhvilluar edhe né truallin helenist, edhe me
mjetet heleniste, edhe né format heleniste, me ndikim oriental, até
persian, por me shenjén e vet dalluese, tewhidin (monoteizmin), dhe,
nga e téré kjo, Islami lindi si térési e mbyllur, e vecanté, specifike, qé
dallon nga helenizmi parakuranor dhe nga kulturat dhe qytetérimet
e tjera. Islami, si nocion i gjeré kulturor, e jo vetém i ngushté religjioz,
si motivues i filozoféve qé punojné pér dobiné e tij, jep té drejté qé
kultura dhe qytetérimi t& quhen islam.” Filozofi A. F. El-Ehwani
mendon se shprehja ‘filozofi islame’ i absorbon té gjitha kuptimet e
lartshénuara e, nése késaj filozofie i shtojmé edhe filozofét kristiané e
hebraiké, atéheré do té detyroheshim ta quajmé “filozofia né Islam”,
sikur kété e béri edhe T. J. De Boer.”

Samiu, arsyen pér emértimin “islam’ pér kulturén dhe qytetérimin te
muslimanét nuk e sheh “né faktin se gjendet vetém te popujt islamé,
por pikérisht pér shkak se éshté fryt i Fesé islame, (dhe se qytetérimi,
NI) nuk mund té quhet me emér tjetér pérvegse késhtu.”” Samiu, me
modestiné mé t& madhe prej besimtari, nuk orvatet qé meritat t'i gjejé
tjetérkund, por me kémbéngulje saktéson se “Qytetérimi islam éshté fryt dhe
prodhim pikérisht i fesé islame, sepse ky qytetérim éshté paraqitur bashké
me paragqitjen e Fesé islame; ngado qé ka arritur Feja islame, ka arritur
edhe ai qytetérim; cilido popull qé ka pranuar fené islame, né gjirin
etij do té jeté futur edhe ai qytetérim. Ai qytetérim éshté rezultat dhe
prodhim i Fesé islame, sepse shumé ajete urdhéruese té Kuranit dhe
shumé hadithe té Pejgamberit a.s. jané mbéshtetje dhe argument i
tij. Ai qytetérim éshté prodhim i Fesé islame, sepse shembujt e paré
té atij qytetérimi popullit islam i jané treguar personalisht nga ana
e Pejgamberit a.s. dhe ashabéve té tij té respektuar; ...”.™




Mund té pérfundohet se emértimi “kultura dhe qytetérimi
islam” éshté mé i ploti, mé i drejti, mé universali. Cdo emértim
tjetér, né njé apo né njé formé tjetér, do té conte né interesa
té ngushta nacionale, provinciale apo ideologjike. Edhe ata
kulturologg, filozofé, shkencétaré qé krijuan né emér té Islamit,
edhe ata gé krijuan kundér Islamit, piké gendrore patén Islamin
dhe Kuranin. Kurani ishte ai qé nxiti, qé kérkoi, qé inicioi té
krijohet kjo ndértesé e madhe e quajtur I's1a m.

VI. Né vend té pérmbylljes
(Perspektiva e studimeve té jetés, veprave dhe mendimit té Sami
Frashérit)

Ky véshtrim i shkurtér mbi disa piképamje islamologjike té
Sami Frashérit, i pércjellé edhe me pérsiatjet e autoréve kompetenté
dhe me refleksionet tona, ashtu si i kemi paré ne, shpresojmé té
béhet njé nga nismat e mbara pér studimin e jetés dhe veprés sé
eruditit dhe dijetarit me famé, Sami Frashéri, qé ka trajtuar tema
kulturore-shkencore té€ ndryshme, me njé thellési, largpamési dhe
shkencéri té rrallé pér kohén e tij.

Hulumtuesit e Samiut nuk duhet té kursejné as pérpjekjet, as
kohén, sepse Samiu e meriton kété angazhim té tyre, sepse Samiut
ia kemi borxh kété angazhim, sepse késisoji ndértojmé té ardhmen
toné, sepse “prapambetja kulturore-qytetéruese ... zé fill né
vlerésimin jokritik té historisé sé vet, sepse disa protagonisté
té késaj historie, bartés té mendimit shkencor, mbase edhe
pavetédijshém, jané béré pengesé ndaj tradités vetjake, duke
punuar né dém té historisé sé tyre.””

Do ta pérfundojmé kété punim me konstatimin e autorit té
madh musliman, Muhammed Asad alias Leopold Weis, i cili me
njé rast tha: “Na pélqeu apo jo, deri te ndryshimet do té vijé.””
Ndryshimet tashmé kané filluar. Organizatori i kétij tubimi, me
kété konferencé shkencore, praktikisht hapi rrugén pér ndryshime
ndaj jetés dhe veprés s¢ Samiut, por edhe té shumé autoréve té
tjeré, té cilét, pér shkak té pseudoideologjive dhe kuaziideologjive,
mbetén njé kohé té gjaté né harresé.



Roli i sekteve islame né trojet shqiptare

Trajtimi i problemit té sekteve né trojet shgiptare, por edhe né
rajon, shtron domosdo pyetjen se gé kur veprojné sektet me kolorit
islam né kéto troje dhe konstatimin se ato veprojné né kéto troje
qysh me ardhjen e muslimanéve té paré né shekullin IX e mbrapa.
Prania e muslimanéve né Ballkan dhe né tokat iliro-shgiptare daton
gé nga koha e mbretit bizantin, Teofilit (sundoi mé 829-842), kur t&
ashtuquajturit, turqit vardariané, té fesé islame, i vendosi né luginén
e lumit Vardar, pér géllime politike, strategjike. Turqit vardariané i
kemi té pranishém deri né kohén e mbretérisé hungareze né shekujt
XI e XII dhe né ushtriné e Car Dushanit né shekullin XII1.7”

Né shekullin IX Mbretéria Bullgare sundonte nga Selaniku, Ohrie
deri né Durrés dhe Tivar dhe mbulonte pjesén mé t&€ madhe té tokave
iliro-shqgiptare. Disa dekada para kristianizimit (ortodoksizimit) t&
mbretit bullgar, Borisit, mé 864, dhe, mé pastaj, edhe t& popullit té
tij, kjo mbretéri kishte muslimané dhe objekte e libra muslimané té
cilét, pér shkak té véllimit dhe numrit té tyre, pér mbretériné bullgare
paraqisnin problem.”

Prania e muslimanéve né Mbretériné Hungareze né shekullin
X e mbrapa dhe fakti té cilin e shkruan Jakut El-Hameviu se gjaté
vizités sé tij né fund té shekullit X né Halep té Sirisé pati takuar njé
“grup té madh té quajtur bashgirdé ... Mésojné fikhun sipas shkollés sé
Ebu Hanifes ...”. Mirépo, fakti g¢ muslimanét hungarezé quheshin si
ismailité, kalisé etj., na shtien té mendojmé se aty kishte edhe muslimané
té sekteve shi'ite.”

Prania shuméshekullore e popullit musliman pegeneg® né Ballkan
dhe e lévizjeve misionariste, si ajo e Sari Salltékut®, pastaj migrimi i
muslimanéve nga Spanja né Ballkan nga dhuna kristiane e kryqézatave
dhe e inkuizicionit né shekujt XIII-XVI, lévizjet e tregtaréve dhe
formimi i kolonive muslimane né vendet iliro-shqiptare, prania e
muslimanéve né té dy anét e detit, Jon dhe Adriatik, gjaté shekullit
IX-XL® kané béré qé né tokat shqiptare t& depértojné ide, vlera dhe
drejtime té ndryshme, pozitive, por edhe negative.

Pas késaj pasqyre té shkurtér t&€ muslimanéve né tokat iliro-
shqgiptare né periudhén paraosmane, osmane, pasosmane dhe
aktuale, dhe né mungesé té studimeve shumédimensionale, si né
kohé ashtu edhe né pérmbajtje, nuk mund té thuhet shumé, por
mund té konstatohet se jeta fetare éshté organizuar né varési nga
rrethanat fetare, politike, ushtarake dhe ekonomike té kohés. Jeta




fetare mé e organizuar ka gené né kohén osmane dhe pasosmane dhe
kryesisht éshté zhvilluar brenda mésimeve té sunizmit, me paragqitje
té tarikateve té proveniencés sunite (me elemente sektare), por pa
ndikim té caktuar né rrjedhat fetare, politike dhe kulturore.

Depértimi mé i theksuar i lévizjeve, rrymave, shkollave dhe
sekteve té ndryshme islame dhe me kolorit islam né tokat shgiptare
vérehet pas rénies sé komunizmit, né kohén e tranzicionit té
rajonit, né vitet ‘90 té shekullit XX, sidomos pas Luftés né Kosové
mé 1999 dhe né fillim t&é shekullit XXI, me ardhjen e shoqatave e
organizatave t&é ndryshme nga vendet arabo-islame. Me ardhjen e
tyre, shumé vlera islame dhe tradicionale islame u asfiksuan, disa
té tjera u népérkémbén dhe shumé té tjera u luftuan tejet rrepté
nga protagonistét e kétyre sekteve dhe nga bashképunétorét e tyre
vendoré. Ekzistojné shumé faktoré qé ndikuan né kété gjendje, por
disa jané mé té spikatur:

- Margjinalizimi i fesé islame pér njé periudhé té gjaté nga
jeta dhe luftimi i saj né forma té ndryshme (politike, ekonomike,
kulturore, arsimore, respresive etj.) né Kosové, Magedoni e sidomos
né Shqipéri;

- Mungesa e pérgatitjes (sé¢ mjaftueshme) dhe e gatishmeérisé,
diletantizmi dhe mungesa e guximit té institucioneve islame né tokat
shqiptare (Bashkésisé Islame si vertikalisht ashtu edhe horizontalisht)
karshi organizatave té shumta me pretendime fetare (humanitare,
bamirése, kulturore, arsimore etj.) dhe mungesa e guximit té organeve
shtetérore (ligjvénése, protokollare dhe ekzekutive).

Qéndrimi i Bashkésisé Islame dhe i punétoréve té saj gjaté késaj
kohe karakterizohet nga indiferenca, shterpésia, jointelektualizmi dhe
interesi material. Problemet, dilemat, paqartésité gé dalin para masés
sé gjeré muslimane dhe pérgjithésisht para opinionit, shqyrtohen
dhe trajtohen nga njeréz me géndrime kontradiktore, me synime té
dyshimta, me géndrime sektare, varésisht se cili shtet apo cila shogaté
géndron pas kétij punétori té Bashkésisé Islame.®

Edhe géndrimi i organeve shtetérore arsimore t¢ Kosovés éshté
servil, injorant, i mjeré dhe shpesh antiislam. Té tillét, t&€ edukuar si
antimuslimané (jané kundér mésimit fetar né shkollat shogérore)
dhe pa njohje elementare té tradités vetjake, servilohen para
peréndimoréve, kinse nuk jané muslimané (i sheh né kishé, por jo
edhe né xhami), sepse, até qé peréndimorét tek ata e quajné islame, ajo
éshté rezultat i sé kaluarés, kur té huajt (osmanét) ua kané imponuar



islamin me dhuné.

Kéto dy segmente (pa e 1éné anash edhe Bashkésiné Katolike,
ndonése minoritet) kané pérgjegjési qé té ofrojné shérbimet e veta
te masa e gjeré, Bashkésia Islame, pér té ofruar shpjegime legjitime
dhe pér t'i mbrojtur besimtarét e vet nga tendencat e ndryshme,
kurse organet shtetérore pér ta mbrojtur me masa ligjore, jo né emér
té pengimit té lirisé sé lévizjes, mendimit dhe té shprehjes sé liré, por
pér ta béré dallimin ndérmjet mésimeve islame dhe atyre sektare (t&
kamufluara me petk fetar).

Mendojmé se éshté koha e fundit qé Bashkésia Islame né Kosové,
Komuniteti Musliman né Shqipéri e Rijaseti né Magedoni, t€ mbrojné
intelektualisht dhe shkencérisht, me guxim dhe bindje, vlerat e veta
mbi njémijévjecare né kéto toka. Roli i sekteve destruktive né kéto
troje do té jeté fatal si pér Bashkésiné Islame té vendit, ashtu edhe
pér perspektivén politike té vendit. %
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