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Msc. Melsen Kafilaj

DISA MENDIME DHE KONSIDERATA MBI VEPREN
E AVERROESIT

“KitabFaslal-maqilwa-tagrirmibaynal-shari ‘awa- [-hikmaminal
- ittisal™
Pér shumé vite me radhé, né kurrikulat akademike té auditoreve

universitare shgiptare dhe né kurset e filozofisé sé¢ Mesjetés, pérfshihen dhe
lektohen vetém filozofé nga patristika dhe skolastika kristiane, dhe né to
nuk zéné vend asnjé prej filozoféve islamé dhe hebrenj. Ironia mé e madhe
éshté se shumé prej dijeve té lashta dhe teksteve t€ filozoféve klasiké u
ruajtén, pérkthyen, pérmirésuan dhe ritransmetuan pikérisht prej teksteve
arabo-hebraike.

“Por, pavarésisht paraqitjes sé bistorisé sé¢ Mesjetés né Peréndim,
si “njé vrimé e zezé kulturore”, studiuesit myslimané ishin dritar
udhéheqése té mendimit shkencor midis viteve 700 dhe 1500 dhe
ushtruan njé ndikim té thellé mbi historiné e njerézimit”?

“Trashégimia qé shkencétarét islamé i dhané botés moderne, u
pasurua me pérpjekjer dhe kontributet e tyre. Shkenca greke, né
pérgjithési, ka qgené e priré qé té jeté spekulative dbe teorike. Né
ndryshim prej saj, shkenca islame mesjetare e Lindjes sé Mesme ishte
shumé mé praktike, sidomos né fusha té tilla si Mjekésia, Kimia,
Astronomia, Agronomia, etj., e cila u pasurua dbe u plotésua prej
cksperimenteve dhe vézhgimeve ¢ reja’.’

Ajo pati njé ndikim qytetérues né Europé, duke sjellé pér pasojé, até
qé edhe skolastika kristiane “t¢ mékohej” prej kétyre shkencétaréve dhe
mendimtaréve. Si shembull klasik mbi kété ndikim ideor, kemi edhe

1 Shénim: Titulli i gjaté i veprés sé Averroesit éshté “Libri i Traktatit Vendimtar gé pércakton
marrédhénien midis Ligjit dhe Diturisé” - pérkthim i profesorit dhe filozofit amerikan, Charles
Butterworth. Pér efekt lehtésie, gjaté punimit do té shkruhet shkurt “Traktati Vendimrar”.
Ahmed, Ahsani dhe Siddiqui, 2019, f. 24.

3 Lewis, 1999, f. 253.



studimet dritéhedhése té historianit francez té filozofisé, Etiene Gilson,
mbi ndikimin e mendimtaréve islamé si Al Farabi, Avicena dhe Averroes,
te Siger de Brabant, apo edhe nga dy kokat e skolastikés kristiane, Albertus
Magnuse dhe Thoma D’Aquini. E vérteta éhté se, pér shkak edhe t¢ njé
paragjykimi t€ vjetér mbi Orientin (Lindjen), ngritur nga pérvoja joné
e gjaté nén sundimin otoman, por edhe nga ajo qé orientalisti Edward
Said e ka pérkufizuar si “tmponimi kulturor i Peréndimit”, institucionalisht
filozofia islame dhe ajo hebraike lihen né hije, neglizhohen dhe nuk u
kushtohet réndésia e duhur akademike. Mesa duket, gjaté gjithé késaj
kohe, né katedrat tona ka mbizotéruar “opinioni kritik” i Bertrand Russell,
1 cili thoté se

“Qytetérimi islam né kohén e tij t¢ lavdishme ishte i admirueshém
né arte dhe né shumé ményra té tjera teknike, por ai nuk tregoi asnjé
kapacitet pér arsyetimin e pavarur né ¢éshtjet teorike. E vetmja
réndési e cila nuk i dubet mohuar, éshté ajo e t¢ qenit “transmetues”
i aparatit qytetérimor”.

Megjithése kéto dy vitet e fundit éshté shfaqur njé lloj interesimi
mbi filozofiné e Orientit, kur u ¢el pér heré t& paré né Universitetin e
Tiranés kursi “Filozofi orientale™, prapé se prapé, kéto jané dhe mbeten
pérpjekje shumé té vogla dhe, né aspektin akademik, né Shqipéri filozofét
islamé dhe ata hebraiké jané ende té pazbuluar. Brenda késaj kérshérie t&
sapozgjuar, ajo qé vihet re mé sé shumti, éhté edhe njé preferencé pér
Averroesin dhe “Komentarét” e tij mbi Aristotelin, si p.sh.: “Analytica
posteriora’, “De anima”, “De caelo”, “De physico”, “Metaphysica”, “De
sensu et sensibili " etj. Vlen pér t'u pérmendur si fakt, se pikérisht po kéta
komentaré ishin ndér € parét gé u pérkthyen né latinisht gjaté¢ Mesjetés’,

4 Né fake, Russell “e huazon” kété mendim prej Ernest Renan dhe Léon Gauthier, té cilét pohojné
se shpirti semitik éhté inferior para atij arian dhe, ndryshe nga i pari, i cili &hté shpirt i ndarjes
dhe i vegimit, shpirti arian éhté njé shpirt i bashkimit dhe i sintezés. Kjo 1é t¢ nénkuptohet se
arabét jané € afté té kuptojné vecorité dhe faktet e izoluara, por ata jané té paafté pér té formuar
ndonjé teori, propozim, ligj apo hipotezé. Pér rrjedhojé, do té ishte e koté té kérkoje pér ndonjé
hetim filozofik e shkencor tek ata. Shiko: Madkour, B.I. (1984). The study of Islamic Philosophy,
trans: Shahyar Sa’adat, Al Tawhid, 1:1, f. 93-94. Retrieved from Al Tawhid: file:///C:/Users/
Admin/Downloads/Al Tawhid A Journal Of Islamic Thought A. pdf

5  Russell, 1972, f. 427.

6  Né vitin 2017, né programet “Master” t&é Universitetit té Tiranés, hapet pér heré té paré kursi i

“Filozofisé orientale”, ku autori i kétyre radhéve kontribuon, midis t€ tjerash, edhe me leksione
mbi Avicenén, Maimonidin dhe Suhrawardin. Tre mendimtarét e tjeré té mbuluar prej tij gjaté
kétij kursi, jané dy filozofét kinezé, LaoTzu dhe Konfuci, si edhe ai indian, Nagariuna.

7 Sipas njé hulumtimi té béré mbi Averroen, mé rezulton gé tre pérkthyesit kryesoré té komentaréve
té tij nga arabishtja dhe hebraishtja né latinisht, jané: Hermann Alemannus, Michael Scotus dhe
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ndérsa pér traktatet e tij filozofike, shkruar pér njé audiencé islame, si:
“Kashfal-Mandhij” (1179), “lahifutal Tahifur” (1184), apo edhe “Faslal-
Magal” (1177), qé do trajtojmé specifikisht né kété punim, pérkthimi,
interesimi dhe hulumtimi i peréndimoréve pér to nisi fare voné. Késhtu
p.sh., si¢ informohemi prej profesoreshés sé Universitetit t&¢ Hawait,
Tamara Albertini

“..pérkthimi i paré europian i veprés “Faslal-Maqal” béher pér
heré té paré né giuhén gjermane, né vitin 1875. Ai pasohet nga njé
pérkthim francez, né vitin 1905, dhe njé tjetér spanjoll, né vitin
1947. Kurse pérsa i pérket pérkthimit né anglisht t¢ késaj vepre, ajo
u bé nga Muhammadal-Jamilal-Rahman, né vitin 1921. Ndérsa
dy pérkthimet e pérdorura gjerésisht sé fundmi, jané ato té George
E Hourani (1961) dhe té Charles Butterworth i vitit 2001”8

Né shqip ekziston vetém njé botim mbi filozofiné e edukimit t&
Averroesit, prej autorit turk Numan Jusuf Arug dhe nuk éshté béré ende njé
pérkthim, qofté edhe i liré, i “Traktatit Vendimtar”. Le té shpresojmé qé,
pérmes kétij punimi, té térheqim vémendjen e studiuesve dhe pérkthyesve
edhe né kété drejtim, gé, ashtu si¢ kané ardhur bukur né shqip “Tahafutal
falasifah” e Al Ghazalit “Mugaddimah” e Ibn Khaldun, apo edhe disa
shkrime t€ Ibn Arabit, t€ sillen né gjuhén toné edhe veprat filozofike apo
disa prej komentaréve t¢ Ibn Rushdiut t¢ madh.

Konteksti historik

Abu 1-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Rushd, i pagézuar né
latinisht me emrin “Averroes”, lindi né Kordova t€ Spanjés, né vitin 1126,
pra 15 vjet mé voné, pas vdekjes sé Al Ghazalit (1111), né njé familje me
tradita té vjetra né té drejtén islame (sheria) dhe funksionet publike. Gjyshi
i tij kishte shérbyer si kadi né xhaminé e Kordovés, ndérsa i ati, po ashtu,
si funksionar publik né shérbim té kalifatit Almoravid. Ibn Rushdi do té
ishte i treti i késaj gjenerate q¢ do vazhdonte kété profesion. Ai u edukua
me dijet mé t€ mira € kohés (Teologji, Filozofi, Jurisprudencé, Mjekési,
Matematiké, Astronomi, etj.) dhe u dha me pérkushtim pas tyre gjaté gjithé
jetés sé vet, i vetédijshém ndaj faktit se edukimi nuk éshté dicka q¢ mund
t€ pérfundohet. Por, qé t&€ kuptojmé mé miré rreth veprés sé kétij filozof

Wilhelmus de Lunis, Shek. XIII.
8  Joy, 2011, f. 242.



t€¢ madh, gjykojmé se do t€ ishte e arsyeshme té pasqyrojmé kontekstin
historik né té cilin ai jetoi dhe punoi. Spanja, ose si¢ do ta thérrisnin mé
voné myslimanét, “Al-Andalus”, pohuar nga studiuesi Bernard Lewis:

“..u shkel pér heré té paré prej tyre né vitin 710 A.D, ku njé grup
piratésh myslimané kaluan nga Maroku drejt saj pér ti ardhur
né ndihmé njé sundimtari lokal, i cili donte té vinte né vend disa
padrejiési qé i ishin béré. Por pérparimi i ushtrive arabo-myslimane
ishte aq i shpejté, sa né vitin 718 A.D. Ata e kishin pushtuar pjesén
mé té madhe té Gadishullit Iberik, duke tentuar té pushtonin mé
pas edhe Francén”?

Duke filluar nga shekulli VII e deri né shekullin XV (1492), pra pér 8
shekuj me radhé, arabét ndikuan dhe lané njé gjurmé té pashlyeshme mbi

Gadishullin Iberik.

“Kalifati i vendosur né Spanjé ishte njé degé e kalifatit Umajad, i
cili ishte themeluar né vitin 661 dbe e kishte gendrén né Damask.
Si¢ e shpjegon mjaft qarté dhe profesori i studimeve mbi Lindjen
e Mesme, Philip Hitti, pasi kalifati Umajad u pérmbys né vitin
750 A.D dhe u zévendésua prej atij Abasid. T¢ mbijetuarit e késaj
dinastie themeluan njé emirat e mé pas njé kalifat né Spanjé, me
gender Kordovén, i cili zgjati deri né vitin 10317, '°

Kjo ishte edhe koha e arté e kalifatit t&é Kordovés, ku arti, kultura dhe
shkenca ishin né kulmin e lulézimit té tyre. Njé orientalist tjetér me peshé
né kété fushé, Albert Hourany, shton gjithashtu, se

“...me rritjen e pérqendrimit té pushtetit t¢ myslimanéve né Spanjé,
ndodhén dy fenomene kryesore: a) shtimi i veprave inxhinierike,
teknologjike dhe atyre arkitektonike dhe b) rritja ¢ numrit ¢
popullsisé myslimane né Gadishullin Iberik, té cilér erdhén mé sé
shumti prej emigrimeve nga Afrika e Veriut. Aq sa né shekullin X,
né sajé té konvertimit, njé pjesé e konsiderueshme e popullsisé ishte
shndérruar tashmé né myslimane dhe arabishtja ishte kthyer né
njé gjuhé kulturore, si¢ ishte dpe latinishtja né Europé. Sigurisht,
Jalé edhe rolerancés sé ofruar nga ana e Umajadéve, pati njé
bashkéjtesé dhe harmoni fetare midis hebrenjve, myslimanéve dpe
té krishteréve”.\!

9 Lewis, 2009, f. 22.
10 Hitti, 1960, f. 58
11 Hourany, 1991, f. 42.
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Por, me rénien e pushtetit té kalifatit Umajad, periudhén tranzitore
t€ Taifave'? dhe ardhjen né pushtet té Almoravidéve (A-Murabitin) dhe
Almohadéve (Al-Muwahbhidun), ky ekuilibér harmonik gradualisht do té
fillonte t€ prishej. Kjo, pér shkak edhe t¢ faktit se udhéheqésit e rinj ishin
mé fanatiké dhe mé ortodoksé né kredon e tyre. Ndérsa pér sa i pérket
Filozofisé, ndryshe nga Almoravidét, té cilét e cilésonin si herezi (bidat)
dhe femohuese (kufr) dhe binte né kundérshti me shkrimet kuranore'?,
pérkundrazi, Almohadét u treguan mé toleranté¢ dhe mé mendjehapur
ndaj saj. Profesor De Lacey O’Leary, njé zé i njohur i shkollés orientaliste
britanike, né lidhje me kété ¢éshtje, thekson njé fakt domethénés. Késhtu,
sipas tij

“..duket e ¢uditshme t¢ pohosh se pikérisht nén sundimin e
kétyre udhéheqésve fanatiké dbe joroleranté, Islami spanjoll do
té kalonte periudhén e tij mé té arté 1¢ spekulimit filozoftk dhe
jo vetém kagq, por filozofét do té mbroheshin dhe favorizoheshin
prej Oborrit Almohad. Por, ndérsa kéta té fundit kishin njé
liri relative né ushtrimin e spekulimin filozoftk, nga ana tjetér,
udhéheqésit Almohadé do té pérdornin mbi subjekret gé drejtonin
Jurisprudencén islame, piké pér piké dhe né njé ményré mjaft té
ashpér”. '

Né kéto kushte shogérore social-politike do té jetonte, punonte
dhe vepronte edhe filozofi yné kordobas, Ibn Rrushdi. Ai u pranua si
funksionar publik prej kaliféve, u afirmua dhe u glorifikua prej tyre, u
dénua me débim né Lucené dhe veprat iu dogjén publikisht, ndérsa né
fund t& jetés, si pér t€ ngushélluar shpirtin e tij té thyer, u rehabilitua sérish

si figuré publike.

12 Shénim: T?'ifat ishin principata té pavarura myslimane té formuara pas shpérbérjes dhe rénies sé
kalifatit Umajad né Andaluzi.

13 Shénim: Filozofi IbnTumlas i Alcirés, njé dishepull i Averroesit, e pérshkruan né ményré mjaft
té detajuar intolerancén e dhunshme té klerit konservator Malikit dhe bashképunimin e tyre
me kalifatin Almoravid né Spanjé. Cdo pérpjekje novatore, sipas tij, u trajtua né pérputhje me
kriterin e tyre tradicional e antifilozofik dhe u shtyp né ményrén mé & dhunshme t& mundshme.
Deviza Malikite ishte: “Kurani, flala e Profetit, fraza “Nuk e di” dbe asgjé tjetér”. Pér njé studim mé
té detajuar té késaj teme, té konsultohen dy orientalistét spanjollé, Miguel Cruz Hernandez dhe
Miguel Asin Palacios. Megjithése duhet theksuar se filozofia andaluziane nisi gjaté shek. X-XI,
me Ibn Masarra-n, Maslama Al Majriti-n dhe Abdul Hakimal-Kirmani-n, ajo ¢ pati kulmin e
vet né shek. XII me Ibn Bajjah, IbnTufayl, Ibn Rushdi (Averroes) dhe filozofin hebre, Musabin
Maimiin (Maimonides).

14 O’Leary, 1922, f. 259.



Averroes dhe klima intelektuale né Kordova

Profesor Seyyed Hossein Nasr, i Universitetit t¢ New Yorkut, ka
plotésisht té drejté, kur kumton gé, nése do t¢ flasim pér Filozofiné né
kontekstin islam, mé sé pari do té ishte e nevojshme té bénim njé dallim
midis “Filozofis€”, paré né kéndvéshtrimin peréndimor, dhe “falsafa-s” sé
mendimtaréve myslimané.

“Késhtu, nése me falén filozofi do té kuptonim filozofiné e
sekularizuar né Peréndim, e cila éshté pérpjekja e njerézve pér té
arritur dijen e fundit t¢ giérave vetém pérmes pérdorimit té aftésive
ndjesore dhe atyre racionale, dhbe gé éshié plotésisht e shképutur nga
pérfshirja e hirit dhe e njohurive té cilar vijné pérmes profecisé,
gbulesés dhe drités sé intelektit hyjnor, dicka e tillé éshté njé
aktivitet periferik né universin intelektual islam. Por, nése me kété
term (falsafah) kuptojmé njé filozofi tradicionale, e ngritur mbi
dimensionet e ndryshme t¢ Islamit, e cila bazohet mé tepér te siguria
sesa dyshimi, ku mendja njerézore ndricohet vazhdimisht nga drita
e intelektit hyjnor dhe zbulesa, sigurisht qé kemi njé filozofi islame,
e cila zotéron horizonte té pafundme dhe gé éshté njé nga traditar
mé té pasura intelektuale né boté; njé lloj filozofie e cila nga nevoja
shqetésobet pér profeciné dhe realitetin fetar, shkencat natyrore e
matematikore, Sufizmin e Kalamin, jurisprudencén, politologjiné
e késhtu e né vijim”."

Pas Damaskut dhe Bagdatit né Lindje, qendra e treté¢ mé e réndésishme
e filozofisé islamike né Peréndim ishte padyshim Spanja dhe specifikisht,
qyteti i Kordovés. Njé nga tiparet kryesore té késaj shoqérie, ishte
gjeometrizimi dhe gendérzimi i besimit né jetén publike dhe politike
t€ komunitetit. Kjo do té thoté qé xhamia, biblioteka, medreseté apo
dhe zyrat administrative t€ pushtetit bashkéndanin té njéjtén hapésiré
t€¢ gendérzuar qytetare dhe ishin né funksion té jetés shoqérore dhe asaj
politike. Ajo ¢ka duhet theksuar dhe éshté me réndési &€ métejshme pér
studimin toné, éshté se

“..forma e sé drejtés islamike (sharia), e pérshtatur né Al-
Andalus, ishte ajo malikite, njé nga 4 shkollat juridike t¢ Islamit
Sunni (madhab). Riti malikit bazohej mbi mésimet e medinasit
Malikibn Anas (711-798 A.D), autori i pérmbledhjes mé té

15 Nasr, 2006, f. 32.
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vjetér né té drejtén islame “Kitabal Muwatta”. Kopjet e kétij libri
hyné né Spanjé pérmes doktoréve té ligjit, té cilét studinan né

Mediné dhe sollén me vete, sé bashku me to, edbe doktrinén e
X)) 16

tij”.

Averroes jetoi nén sundimin e Almoravidéve, madje edhe shkroi
pér ligjin islam, té paré nga kéndvéshtrimi i shkollés malikite. Por, me
pérmbysjen e tyre dhe ardhjen né pushtet t& Almohadéve, ai iu bashkéngjit
kétyre té fundit dhe u géndroi besnik deri né fund. Qé kur mésuesi i
Averroesit, filosofi Ibn Tufayl e prezantoi para kalifit Almohad Abu Yaqub
Yusuf Ibn Rushdi, ai u lidh ngushté me kété ¢ fundit, i cili ishte gjithashtu
mercenari i tij dhe porositési i “Komentaréve” mbi Aristotelin. Platoni dhe
Aristoteli ishin dy figura té pashmangshme né mendimin filozofik mesjetar
dhe né kété kuptim nuk mund t€ béje njé apologji té fesé, apo pajtim té
saj me filozofiné, pa pasur kéta dy mjeshtra ideoré si ndérmjetés. Averroes

éshté njé pasues i denjé i mendimit aristotelian dhe i peripatetikéve t&
médhenj islamé si Al Kindi, Al Farabi dhe Ibn Sina.

“Njé fakt themelor qé vien té theksohet, éshté se mendimtarét
myslimané, duke nisur nga Al Kindi deri tek Ibn Rushdi, ndryshe
nga bashkékohésit ¢ tyre kristiané, gézonin mé tepér liri pér t¢
harmonizuar dhe pajtuar besimin e tyre tradicional fetar me
arritjet e kérkimit shkencor dhe mendimit racional”."’

Njé ake té tillé lirie dhe kurajoje intelektuale ndérmori edhe Averroes,
megjithése e pésoi mé pas. Ai shkroi “Faslal Maqal”. Por ¢faré pérmbajtje
“kaq té rrezikshme” kishte kjo vepér, qé té meritonte “turrén e druve” dhe
autorit té saj 'i siguronte débimin?!

Faslal-Magqal, pérmbajtja dhe réndésia e tij filozofike

Shtysa kryesore e késaj vepre e ka zanafillén pikérisht te kritika qé
teologu Ash’arit Al Gazali ngre kundér filozofisé. “Késhtu, Al-Gazali te
vepra e tij “Inkoherenca e filozofeve” (Tahafotal-falasefa) numéronte rreth 20
maksima té filozoféve (specifikisht té Al Farabit dhe Avicenés), t¢ cilat ai i
shikonte si té diskutueshme dbe jo koherente me pretendimet e tyre dbe tri prej
tyre ai i ngarkonte me akuzén e mosbesimit (kufr): 1) pretendimi i filozofeve
mbi pérjetésiné e botés, 2) mohimi i tyre mbi njohuriné e Zotit pér té vecantén

16  Vanoli, 2006, f. 44-45.
17  Saadeh, 2010, f. 67.



dhe 3) refuzimi pér t¢ pranuar nocionin e ringjalljes sé trupit pas vdekjes”.
'8 Né fakt, kjo vepér, si¢ e kemi theksuar edhe né fillim té kétij punimi,
éshté shkruar para vitit 1180, duke i parapriré késhtu dhe hedhur bazat
pér veprén e dyté madhore té Averroesit, “Inkoherenca e Inkoherencave”
(Tahafutal-Tahafut), né té cilén ai argumenton né ményré mé té detajuar
dhe kritike kundér Al Gazalit, se pse filozofia nuk éshté né kundérshtim
me mésimet e Islamit dhe piképamjet e filozoféve pagané nuk e mohojné té
vértetén e shpallur nga Kurani. Né lidhje me piképamjen e paré, Averroes
argumenton kundér Al Gazalit, se bota éhté edhe e pérjetshme, edhe
e krijuar, dhe gjaté kétij procesi bérjeje nuk ka njé shtytje kohore midis
ekzistencés sé Zotit dhe ardhjes né jeté té botés. Pér rrjedhojé, Zoti dhe
bota ekzistojné né t€ njéjtén kohé. Krijuesi (Al Baari) éshté shkaku i paré
dhe bota njé pasojé e derivuar prej tij. Duke qené se edhe veté Kurani e
shpalos nocionin e botés sé pérjetshme, Averroes citon kété verset prej tij:
“Froni i Zotit ndodhej mbi ujérar” (Kuran, 11: 7), duke nénkuptuar qé
kéto dy elemente ekzistonin pérpara krijimit."” Né lidhje me ¢éshjen e €
vecantés, Averroes mban géndrimin se njohuria e Zotit éhté relativisht
e ndryshme nga ajo qé koncepton mendja njerézore dhe ajo nuk éshté e
limituar nga njohuria joné. Duke qené se Zoti éshté shkaku i ardhjes s¢
gjérave né ekzistencé, njohja e tij éshté e pérjetshme, ndérsa ajo njerézore
éshté e lindur vetém né raport me gjérat ekzistuese. Njé shembull kryesor
i cili tregon se Zoti ka dijeni mbi té vecantat, éhté ekzistenca e éndrrave,
paralajmérimeve dhe vizioneve, té cilat ai i dérgon gjithsecilit prej nesh.
Ndérsa né lidhje me jetén e pasvdekjes, Averroes thoté gé filozofét né fjalé
nuk e mohojné pavdekésiné e shpirtit dhe jetén pas vdekjes, por gé njé
gjé e tillé nuk mund té pérshkruhet ekzaktésisht. Duke qené se shkruhet
pér kontekstin islam té referimit dhe nuk i drejtohet mbaré popullic,
por specifikisht kastés fetare dhe lideréve politiké, “Traktati Vendimtar”
éshté i ngarkuar me njé terminologji fetare, né t€ cilén veté Averroes nga
pozita e kadiut dhe e njohésit té ligjit islam (Autoritetit) merr pérsipér té
pércaktojé (taqrir) dhe té japé njé mendim legal (fatwa) dhe vendimtar
(fasl) né lidhje me marrédhénien midis ligjit islam (sha'ria) dhe diturisé
(hikma). Eshté interesante té véresh se Averroes e pérdor vetém 2 heré
termin “filozofi” (falsafa), pérgjaté gjithé tekstit, dhe termi ndérshkémbyes
éshté “dituri” (hikma).”® Kjo manovér gjuhésore e pérdorur nga ana e

18 Bowering, G. (2012). Gazali, Aba Hamed Mohammad. Biography. Encyclopaedia Iranica.
Retrieved from: http://www.iranicaonline.org/articles/gazali-i-biography

19  Averroes, 2001, f. 15.

20  Shénim: Termi né fjalé éshté mjaft i réndésishém né Kuran dhe né kontekstin islam, pasi ai gézon
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Averroes, mendojmé qé béhet pér dy arsye kryesore: sé pari, té tregojé se
subjekti qé ai do trajtojé, éshté né pérputhje me konceptin islam t€ diturisé
dhe sé dyti, tregon qé filozofia dhe hetimi filozofik jané njé ményré dhe
qéllim né vetvete pér arritjen e késaj diturie. “Traktati Vendimrtar” éshté
i konceptuar né dy pjesé pérbérése: né pjesén e paré argumentohet nga
ana ligjore, gé ligji islam e lejon pérdorimin e filozofisé dhe njé kategori e
caktuar e myslimanéve éshté e detyruar pér t'u marré me studimin e saj,
ndérsa pjesa tjetér merret me pajtimin mes fesé dhe filozofisé dhe rolin qé
duhet t€ keté kjo e fundit brenda kalifatit islam Almohad. Ja se si shprehet

veté Averroes te “Traktati Vendimtar”, pjesa e paré:

“Pérderisa filozofia merret me reflektimin e gjiérave ekzistuese dbe,
pér aq kohé sa ajo éshié njé treguese e artizanit, pra tregon produktin
e tij 1€ artit, dhe ligjii nga ana e tij e rekomandon dhe urdhéron
konsiderimin e giérave ekzistuese, éshié e dukshme qé filozofia éshté
dicka e rekomandueshme (mandib) dhe e detyrueshme (wdijib)
prej tij. Q¢ ligji e kérkon vlerésimin e gjérave ekzistuese, pérmes
intelektit dhe mjeteve té tij, kjo jepet edhe né disa pasazhe (nusiis)
t¢ Kuranit, si p.sh.: “Konsideroni, ju qé keni shikim!” (59: 2), apo
edhe: ‘A nuk kané reflektuar ata ende mbi mbretériné e giellit e
1¢ tokés dbe gjérar gé Zoti ka krijuar?! (7: 185). Ky éshté njé tekst
qé e detyron si pérdorimin e arsyetimir silogjik e racional, po ashtu
edpe ¢ atij ligjor”!

Krahas filozofisé, njé element i réndésishém qé theksohet mé sipér nga
Averroes, éshté edhe pérdorimi i logjikés aristoteliane. Aristoteli né veprén
e tij “Ta Torw&” flet né lidhje me arsyetimin, tipet e tij dhe natyrén e
diskursit. Késhtu, sipas kétij greku té madh:

“..arsyetimi éshté njé proces sipas té cilit gjérat e sigurta shpalosen
me qéllimin e vetém, qé dicka tjetér té ndodhé domosdoshmérisht
pérmes tyre. Arsyetimi éshté demonstrativ, kur premisat prej té
cilave nis arsyetimi jané té vérteta dhe parésore. Nga ana tjetér,
arsyetimi éshté dialektik, nése arsyetohet nga mendime té cilat jané
gjerésisht té pranuara”**

njé pérdorim té dyfishté dhe pérdoret si pér njohurité e fituara njerézore, ashtu edhe pér dituriné
hyjnore. Né besimin islam Zoti éhté A/ Hakeem (I Gjithédituri), pér rrjedhojé, kush mohon
Zotin, mohon né esencé edhe burimin e diturisé.

21 Averroes, 2001, f. 1.

238 22 Aristotele 1961, f. 326.
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Aristoteli flet edhe pér retorikén dhe marrédhénien e saj té afért me
poetikén, ide gé do ta shjellojmé mé voné. Averroes te “Trakeati”, pasi térheq
vémendjen qé si filozofia, po ashtu edhe arsyetimi ligjor kané té njéjtén
“modus operandi”, duke mbérritur tek e panjohura pérmes té njohurés, ai
del né pérfundimin qé silogjizmi éshté i lejuar nga ligji dhe duhet pérdorur
pér njohjen e realitetit & gjérave ekzistuese dhe njé njohje mé & miré &
Zotit. Madje edhe shkencat e hulumtuara mé paré né antikitet (fizika,
logjika, metafizika etj) duhen marré né shqyrtim dhe duhet reflektuar mbi
to, pavarésisht nése ata e kané fené toné apo jo, pasi i shérbejné qéllimit
€ mésipérm dhe e vérteta nuk e kundérshton & vértetén. (f. 2-6) Ai,
gjithashtu, rimerr dhe bazohet mbi tri tipet e arsyetimeve aristoteliane, duke
i dhéné prioritet arsyetimit demonstrativ (burhan). Por, pse pikérisht kété tip
arsyetimi, lind pyetja?! Sepse, sipas Averroesit, ky lloj arsyetimi éhté forma
mé e larté dhe veté shkenca operon pérmes tij. Jané vetém pak persona qé
e pérdorin kété lloj arsyetimi dhe kjo kategori jané filozofét. Né varési té
natyrés, pérqasjes sé tyre ndaj Tasdig-ut dhe ményrés sé arsyetimit, Averroes
e ndan shoqériné islame né tri klasa. Klasés sé filozoféve i pérket metoda
demonstrative (burhan), asaj té teologéve metoda dialektike (jadal), ndérsa
ajo retorike (khatab) i pérket popullit t€ thjeshté. Kéto tri metoda, sipas tij,
pérmenden madje edhe né Kuran, specifikisht né versetin 16:125. Céshtja
gendrore e “Traktatit” éhté ajo e interpretimit (mu’awwal). Interpretimi i
shkrimeve t€ shenjta, né fakt, éhté njé problem i cili éhté ngritur brenda
kontekstit islam, gé né shekujc VIII-X, si njé debat i zhvilluar midis
tradicionalistéve dhe racionalistéve. Ndryshe nga racionalistét, té cilét i
dhané njé rol kryesor arsyes né interpretim, tradicionalistét, pérkundrazi,
nuk besonin se shkrimet kuranore mund t jepeshin pérmes shpjegimeve
racionale dhe se njerézit duhet € besojné até qé iu predikohet nga ana e
autoritetit fetar, pasi feja e vérteté iu éhté zbuluar atyre. Pér rrjedhojé, ata
i kundérshtuan ashpér & parét, duke i dhéné pérparési vetém leximit ashtu
si¢ éshté, shkronjé pér shkronjé (literal) té Kuranit nga ana e autoriteteve
fetare dhe fuqisé sé zbulesés. Pikérisht pér faktin se Andaluzia e tij éshté e
mbizotéruar prej kétyre autoriteteve fetare, t€ cilét i japin shkrimeve t€ shenjta
formén e interpretimit fetaro-politik q¢ duan, Averroes e rimerr kété debat
dhe e argumenton pérgjaté “Trakratit Vendimtar”. Késhtu, sipas Averroesit,
nevoja pér interpretim lind pér veté faktin se né shkrimet kuranore hasim
njé séré versetesh té paqarta dhe alegorike (mutashabihat), € cilat nuk duhen
lexuar né ményré literale. Veté shkrimet i zotérojné té dyja kuptimet, njé
kuptim € hapur e t€ dukshém (zahir) dhe njé kuptim & brendshém dhe
t€ fshehté (batin). “Kjo jepet shprehimisht madje edhe né Kuran’, - konstaton
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Averroes.” Pér kété do té ishte miré qé t€ ekzistonte njé konsensus (ijma)
paraprak né lidhje me faktin se cilat versete duhen lexuar né ményré literale
dhe cilat versete jané metaforike dhe duhen interpretuar. Por konsensusi
ekziston né rrafshin e ¢éshtjeve praktike e jo t¢ atyre teorike, pér rrjedhojé,
ai éshté i pamundur. E megjithaté, interpretimi éshté njé ¢éshtje themelore,
por ai nuk mund t béhet nga kushdo.

“Kété mund ta béjné vetém njerézit me njé themel té forté te
shkenca dhe té pajisur me arsyetimin demonstrativ, dbe kjo kategori
e kualifikuar jané filozofér. Klasa retorike e cila nuk i ka cilésité
e mésipérme, nuk duhet té merret fare me interpretimin, pasi ai
do ta conte até drejt mosbesimit. Ajo dubet i lexojé dbe té marré
shkrimet né kuptimin e tyre té paré e té hapur”.*

“Kjo pér veté faktin se populli i thjeshté, d.m.th. shumica mendon né
ményré materialiste dhe népérmjer imazheve. Né kété ményré, poetika dpe
retorika té lidhura sé bashku (dhe t& pérfshira té dyja né Kuran - Shénimi
im) ndibhmojné pér ti bindur njerézit pérmes pérfagésimeve imagjinare” *
Ato kané njé funksion pedagogjik qé i mbajné njerézit t&¢ lidhur né
besim. “Por interpretuesit nuk dubet tua rréfejné interpretimet e tyre masave,
si¢ vepruan dikur Mutazelitét dhe Asheritét, pasi kjo do ti conte ata drejt
pércarjes, trazirave, mosbesimit dhe lufiérave’ ** Komuniteti mysliman
duhet t€ jeté i bashkuar dhe besimi né parimet themelore si besimi te njé
Zot i vetém (Tawhid), te profetét dhe profecité, te Libri (al-Kitab), besimi
né jetén e pérjetshme etj., duhet té jené té palékundura.

Pérfundim

Megjithése nuk éshté i pari qé kérkon té béjé njé pajtim midis filozofisé
dhe fesé, pasi Al Kindi dhe Al Farabi e tentuan kété gjé, Averroes ka merité
pér faktin se ai i jep njé rol gendror intelektit dhe arsyetimit demonstrativ,
si njé proces esencial, i cili na gon pér tek e vérteta. Kété mendim ai e
shpreh edhe te traktati i mésipérm, kur pohon se studimi i filozofisé¢ nuk
éshté thjesht i lejueshém, por i detyrueshém (wajib). Njé séré té vértetash
filozofike té dhéna né ményré alegorike gjenden edhe né Kuran. Ai synon
ta pajtojé botékuptimin aristotelian me até fetar, duke argumentuar se edhe

23 Averroes, 2001, f. 8.

24 Averroes 2001, f. 16.
25 Averroes, 1977, f. 20.
26  Averroes, 2001, f. 22.



tezat e papajtueshmérisé qé ngre teologu Asherit Al Gazali ndaj tyre jané t&
pagéndrueshme. Njé temé qendrore e “Traktatit Vendimtar” éshté edhe ajo
e interpretimit. Averroes rimerr debatin e vjetér té shekujve VIII-X, midis
tradicionalistéve dhe racionalistéve, dhe e “pérkthen” até brenda kontekstit
social-politik t& Andaluzisé sé tij, duke anuar dukshém nga racionalistét.
Duke qgené se shkrimet e shenjta i pérmbajné né vetvete té dyja kuptimet
(t€ hapura dhe té fshehta) dhe veté Kurani e lejon interpretimin, Averroes
propozon qé ky proces t€ béhet nga njerézit mé kompetenté né kété drejtim,
té€ cilét e pérdorin silogjizmin dhe jané té afté né ¢éshtjet metafizike, pra, té
béhet nga filozofét, pasi argumenti filozofik éshté mé i réndésishém sesa ai
juridik. Eshté pikérisht ky pohim qé i “xhindosi” klerikét, té cilét e nxitén
kalifin ta débonte Averroesin nga Kordova dhe librat e tij té digjeshin. Né
fakt, ajo qé Averroes kérkon, éhté dhénia e rolit dhe e réndésisé s¢ duhur
mendimit dhe késhillave t€ filozoféve, késaj elite intelektuale brenda shtetit
islam, qé té paktén (po flasim kétu me terma platoniké) edhe nése filozofét
nuk udhéheqin, ata duhet t&€ ndikojné mbi udhéheqésit e tyre pér ndértimin
e njé sheeti virtuoz, ideal dhe jodespotik.” Megjithése mendimi i Averroesit
shfaq kufizimet e veta, pasi e “hierarkizon” kapacitetin intelektual njerézor,
duke e minimizuar ndjeshém aftésiné pér vetéreflektim né bazé dhe duke
e maksimizuar né majé. Nga ana tjetér, ai nuk arrin té ofrojé njé dobi
publike praktike, duke e 1éné két¢ mendim & qarkullojé vetém brenda
njé rrethi t& mbyllur dhe té mos gézojé pérkrahje. E megjithaté, ai duhet
vlerésuar brenda kontekstit dhe specifikave té kohés. Ibn Rrushdi ishte njé
emér i madh, i cili u bé i tillé falé punés, vullnetit t& hekurt dhe etjes sé
pashuar pér dije. Megjithése racionalizmi i tij nuk u pérkrah né Lindje dhe
pér librat e tij t€ vetét filluan t€ kujtohen fare voné, sot, né rajonin e Afrikés
Veriore dhe Lindjes s¢ Mesme po fillojné & pérflasin pér “efektin Averroes”.
Duke filluar qé nga viti 1999, pér individét, organizatat ¢ ndryshme, apo
edhe pér personalitetet politike, kulturore e shkencore qé kontribuojné
pér demokraciné dhe liriné e shprehjes né botén arabe, jepet edhe ¢mimi
prestigjioz Ibn Rrushdi “Pér liriné e mendimit”.
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